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YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Goénderilen yazilarda uyulmas: gereken format:

a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda
yazilmalidir.

b. A4 boyutundaki kagidin tek ytiztine kenarlardan
3’er cm. birakilarak ciktisi alinmalidir.

c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot
metni ise 9 punto ve 1 aralikh, Bookman Old Stlyle yaz
tipinde bicimlendirilmelidir.

2. Yazinin basghg Ingilizce cevirisiyle birlikte veril-
melidir.

3. Yazilar CD’siyle birlikte tic niisha hazirlanmali,
birinci nishada yazarin adi, soyad: ve akademik unvani
dipnotta belirtilmeli, diger iki ntisha isimsiz olmalidir.

4. Yazarin 0zgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile
telefon numaralar1 yazar isminin bulundugu ilk ntisha-
nin sonuna eklenmelidir.

5. Yazinin Turkce ve Ingilizce ortalama 50 kelime-
lik 6zeti metinden 6nce verilmelidir.

6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yer-
lerde tercihen asagidaki format uygulanmalidir:

Telif: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih,
Cilt, Sayfa.

Ceviri: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi,
Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Makale: Adi Soyadi, “Makalenin Adi”, Makalenin
Yayinlandigi: Kaynak, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ansiklopedi maddesi: Ad1 Soyadi, “Madde Adi1”,
Ansiklopedinin Adi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda ayni esere ikinci kez atif yapiliyorsa,
yazarin soyadi, eserin cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin
birden fazla eseri kullaniliyorsa, yazarin soyadi ve eseri-
nin kisaltilmis ismi her defasinda verilmelidir.

8. Makeleler alaninda uzman en az iki akademis-
yen hakeme gonderilir. Hakemlerden birinin raporunun
olumsuz olmasi halinde makale ticiinci bir hakeme daha
gonderilir.
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Urciizeler ve Ibn ‘Abdirabbih’in Tarihi
Urciizesi: Bir Islam Tarih Yazim Tiirii Ornegi

Yrd.Do¢.Dr. Faruk CIFTCI"

Ozet

Islam tarihinde muistesna bir konuma sahip olan
Endtilis, Islam medeniyetinin Batiyla karsilasip, bilimin
Avrupa’ya aktarilmasinda 6nemli bir unsur olmustur.
Muslimanlarin yedi asr1 asan Avrupali olma macerasini
algilamada, bu yedi asirlik zaman dilimini, siyasal ve sos-
yal bakimdan bélimlendirmek kuskusuz gereklidir. En-
dults tarihinde, Emevi Hilafet Dénemi olarak bilinen ve
onceki donemde yasanan kargasa ve kesmekes ortaminin
sona erip, siyasal ve sosyal alanda huzur ve stkunun
saglandigi, III. Abdurrahman (en-Nasir) déneminin ayri
bir yeri vardir. Zira bu dénem; yillarca stiren, tlkeyi tarih
sahnesinden silinecek noktaya getiren ve Endulas tari-
hinde “Buyuk Fitne” olarak anilan kargasa ortamindan
sonra, i¢ ve dis istikrarin saglanmasiyla siyasal istikrara
ulasilan bir dénem olup, ayni zamanda bilim ve kulttr
alaninda da gelismelerin yasandigi ve Endultis®in bir bi-
lim merkezi haline geldigi dénem olarak da kabul edilidir.

Bu makalede, Ogretici siir tird olarak bilinen
Recez ve Urclizenin kisa bir tarihgesi ve III. Abdurrahman
déneminin énemli sairlerinden Ibn ‘Abdirabbih’in Endii-
Its tarihinin gtclu kisiligi Halife III. Abdurrahman’n dé-
nemini yansitan Urctzeleri ele alinip, incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Recez, ibn ‘Abdirabbih, En-

* KSU llahiyat Faktiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali Ogretim
Uyesi
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dulis, tarih yaziciligi, didaktik siir, Urctze

Urjiazas and the Historical Urjiaza of Ibn
'Abdirabbih: A Case of Islamic Historiography

Abstract

Andalusia, has an exceptional location in the
Islamic history. Andalusia, has been an important factor
in the transport of Islamic science and civilization to
Europe. History of Islam in Andalusia, is composed of
many periods. One of these periods, and most
importantly, the period of the Caliphate. During this
period the Caliph Abdurrahman III, ended turmoil and
has provided an environment of peace, stability and
confidence

In this article, the historical poems of Ibn
'Abdirabbih, that they are known as urjiza, will be
examined. Urjlza in Arabic, is the plural of rajaz. And the
rajaz also known as the type of didactic poetry. the poet
has addressed, in his poems, the events and history of a
period of twenty-two-year. We, here, will examine a brief
history of Rajaz and Urjuza and the Urjuzas of Ibn
'Abdirabbih who was important poets of the period of the
Caliph Abdurrahman III.

Key Words: Urjuza, Andalusia, Arabic poet, Ibn
'Abdirabbih, Islamic Historiography

Giris

Hayatin icinden stiztilerek gelen duygu ve disun-
celerin aktarildigi edebi eserleri, sadece bu eserleri kale-
me alan kisilerin ruh ve his diinyalarini1 yansitan metinler
olarak nitelemek eksik bir degerlendirme olsa gerektir.
Bu metinler, edebi ilimlerin merkezinde yer almakla bir-
likte, sosyoloji, tarih, cografya, dini ilimler vb. sosyal bi-
limler icin de birer kaynak metin 6zelligi tasimaktadir.
Birkac beyitlik bir siir, belki de edebi metin olmaktan zi-
yade, tarih kitaplarinda yer almayan bir olayr aktaran
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onemli bir kaynak olabilmektedir. Hatta misralar arasina
yerlesmis bir diinya géristinlin su yulzUlne cikabilmesin-
de arastirmacilara dolayli goézlem imkani sunabilmekte-
dir.

Bu tespit bizi, tarih boyu Islam diinyasinda egitim-
ogretimi gerceklestirmede ve tarihi olaylarin hafizalarda
kalmasini saglamada etkin bir ara¢ olan urcizeleri ve
Endults tarihinde 6nemli bir konuma sahip Halife III.
Abdurrahman déneminin seckin sairi Ibn ‘Abdirabbih’in
(246/860- 328/940) nazmettigi bir urctzeyi bu makalede
tanitmaya sevk etmistir. Bu amacla urcizelerin ilk sekli
olan recezin gelisimi, Dogu edebiyatinda urctzeler, bu
tarzin Enduliisteki tezahiiri ve bir érnek olarak ibn
‘Abdirabbih’in tarihi urctizesi incelenip, degerlendirilecek-
tir.

Recez ve Urciize

Recez ve kaside, Arap siirinin tespit edilebilen
Cahiliyye devrinde ve ayni siir séyleme geleneginin sur-
dugu hicretin ilk yarim asrinda birbirinden acgikca ayrilan
iki nazim turt olarak karsimiza cikmaktadir. Araplarda
siir olusmadan 6nce seci‘ ve vezinsiz sozlerin varligi ve bu
sozlerin giderek bir nazim, bir vezin seklini almasiyla ilk
siirin olustugu ifade edilmektedir. Arap siirinin bu ilk ve
basit sekli recez olarak kabul edilmekte olup, Arap siiri-
nin baslangicinda secili nesirden siire geciste ilk nokta
oldugu kanaati paylasilmasi hasebiyle recezin babasinin
seci‘, annesinin hida’ (deveci ezgisi) oldugu ifade edilmek-
tedirl. Ne var ki, Cahiliyye déneminde sdylenmis cok az
sayida recez muhafaza edilebilmis ve sonraki kusaklara
intikal ettirilebilmistir.

Recez, ltugatte “titremek, sallanmak, sendelemek”
anlaminda olup, “kalkarken devenin bacaklarini dizlerini

1 Zeydan, C., Tarihu Adabi’l-Lugati’l-‘Arabiyye, Kahire, tsz, I, 55; el-
Fahuri, H., el-Cami‘ fi Tarihi’l-Edebil-‘Arabi el-Kadim, Beyrut, 1986,
s. 135; Huart, C., Arap ve Islam Edebiyat:;, Ankara, 1971, s.15;
Mehmed Fehmi, Tdrih-i Edebiyat1 Arabiyye, Istanbul, 1917, s. 256.
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titreten bir hastalik” anlamindadir?. Yine recez, devenin
kalkmak istediginde ya da bir stire yurddukten sonra
yere cokmek istediginde dizleri veya bacaklarinin titreme-
si anlamindadir. Soézlikler bu kelimeyi, erkek veya disi
devenin arka bacak ve baldirlarinda gériinen bir hastali-
gin adi olarak da zikretmektedir. Recez kelimesinden tii-
retilerek kullanilan ¢! j»e 48U ifadesi, ¢coktiigli yerden
kalkmak istediginde zayif bacaklarindan dolay: iki ya da
Uc kez kalkma tesebblistinden sonra kalkabilen deve icin
kullanilmaktadirs. Recez kelimesinden tiireyen, el i)
ifadesi, gdglin pes pese gurlemesi anlaminda kullanil-
maktadirt. Bu kelimenin, yukaridaki kullanimlarina bak-
tigimizda, icinde barindirdigi anlamin hareket ve titreme
ve sesin birbirini izlemesi oldugu gortlmektedir. Bu keli-
menin tasidig anlamin bir siir bahrina veya bir siir tara-
ne ad olarak verilmesinde, siirin tasidigr 6zelliklerle oOr-
tismesinin buyldk payr oldugu gortlmektedir. Nitekim
siirin kisa, sOylenisi kolay ve kelimelerin agizdan pes pese
cikmasi bu durumu ortaya koymaktadir.

Recez, zikredilen anlamlarinin yani sira Arap sii-
rinde bir tlire ve siir bahrina verilen bir isim de olmustur.
Iki “sebeb” bir “veted”ten miitesekkil “tefile”’lerden olusan
bu bahir, alt1 adet (8% den olusmustur.

Recez turinun, daha ziyade develerin Uzerinde
s6ylenen ve onlarin ylUrldyds tempolarin1 ayarlayan tir-
kuiler (hida’), hiciv (hakaret), savascilarin birbirilerine
meydan okumalari, kadinlarin savascilara serzenisleri,
ninniler vs. gibi ani ilhamlarin irticalen ifadesinde kulla-
nilmakta oldugu bilinmektedir. Recezin konular1 arasinda
hamaset, nesib, medih, hiciv, agit ve ztihd gibi kasidenin
konular1 yer almaktadir5. Bu siirlerin umumiyetle kisa

2 Tbn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, Beyrut, tsz., V, 350; ez-Zebidi, Murtaza,
Tacu’l-Arus, I-X, Beyrut, 1966, IV, 36-37.

3 fbn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, V, 349, 350.

4 ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, Kahire, 1960, s. 324; ibn Manzur,
Lisanu’l-‘Arab, V, 350.

5 Sakir el-Cadi, flmame bi’r-Recez fi'l-Cahiliyye ve Sadri’l-Islam, Bag-
dat, 1966, s. 14.
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oldugu, baslangicta siirin kalitesinin ytuksek ve sanath
olmadig1 kanaatinin yayginligindan olsa gerek, dénemin
en-Nabiga (6l. yak. 604), Zuheyr (6l. yak. 627), Tarafa
(543-569), ‘Antara (61. yak. 615) gibi bircok bliytik sairin
siirleri arasinda receze fazla rastlanamamaktadir®.

Recez, ilk doénemlerinde sairlerin savasta veya
dismanlarina karsi 6vindiginde terenntm ettikleri iki,
Uc¢ ve nadiren daha fazla beyitlik kitalar biciminde teza-
hiir ederken, Sadru’l-islam dénemiyle birlikte kaside gibi
uzun siirler haline getirilmistir. Emeviler dénemine gelin-
diginde ise, sairler sadece gozde konular1 kaside tarzinda
sOylemekle kalmamis, edebi siirin yetenekli, usta sairleri,
daha basit bir 6l¢ti kabul edilen recez tarzinda da siirler
sOylemeye baslamislardir?’. Recezi uzatan sairlerin ilki el-
Agleb b. Cusam el-icli (61. 21/641)8 olmustur. Ayni za-
manda iyi bir kaside sairi de olan el-‘Icli’nin timmii’r-recez
adiyla maruf recez tarzi siiri bulunmaktadir®. Boylece
recez, baslangicta ylksek sanat sayilmazkenl!® el-Agleb
el-‘cli tarafindan kaside tipinde uzun siir bicimine soku-
larak artik itibar gosterilir hale gelmeye baslamis ve bu
tip yeni recezlere urcize (cogulu araciz) adi verilmistir.

Hicri II. asra gelindik¢ce ragbet gdérmeye baslayan
bu tarz, bazi sairlerin eserlerinde genis 6l¢ctide yer almis,
hatta zamanla ilhamini yalnizca urcuizelerle terenntim
eden racizler (ruccaz) “recez sairleri” yetismistir. el-‘Accac
(6l. 98/715) ve oglu Ru’be (6l. 145/762) bu tarzin en

6 Cetin, Nihat M, Eski Arap Siiri, Istanbul, 1973, s. 66.

7 Goldziher, 1., Klasik Arap Literattirti, s, 48; Huart, a.g.e, s.63.

8 el-Cumabhi, Ibn Sellam, Tabakdtu Fuhuli’s-Su‘ard’, Kahire, 1974, s,
737. Ibn Resik el-Kayravani, el- Umde fi Mehdsin’s-Si‘r ve Addbihi
ve Nakdihi, I-11, Beyrut, 1972, 1, 189.

9 Brockelmann, C.,Tarihu’l-Edebi’l-‘Arabi, Kahire, 1983, I, 226.

10 Bu dustince Sadru’l-islam’da bir stire etkin olmustur. Ibn Sellam’in
zikrettigi su olay bunu acikca ortaya koymaktadir. Sair Zu'r.
Rumme (117/735-36), recez sairi Hisdm el-Merelyi hicvetmis,
Hisam da dostu Cerirle karsilastiginda, Cerir arkadasina Zu’r-
Rumme’nin kendisini hicvettigini séylediginde, Hisam: “Ben ne ya-
pabilirim ey Cerir! Ben bir recez sairiyim o ise bir kasidecidir. Recez,
hicivde kasideye karst direnemez. Ama sen bana yardim edersen
baska” diyerek Cerir’den yardim istemistir. Bkz. el-Cumahi, a.g.e,
s. 556-557.
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meshurlarn sayilmaktadir!l. Nitekim Ru’be gibi 400 beyit-
lik bir urctzeyi soyleyen sair cikmamistir. Sekil bakimin-
dan kasidelerden sadece vezinleri, nadir kelimelerin bir
araya toplanmasi ve butliin misralarin kendi aralarinda
kafiyelenmesiyle farklilik gdstermesi, bu tiir uzun urctze-
lerin temel 6zellikleri arasinda yer almistir!2.

Emevi ybnetiminin Arap dilinin ve siirinin korun-
mas1 maksadiyla gelistirmis oldugu politikalarin geregi
colde yasayan sairlerin sarayda buyuk deger gérmeleriyle
baslayan recezin yukselisinin uzun stirmedigi gortlmek-
tedir. Abbasiler déneminin sairlerinden Halife el-Mu‘tez’in
oglu inl sair Ibnul-Mu‘tez (61. 295/907-8)’in, akrabasi
Halife el-Mu‘tadidin erdemleri ve savastaki basarilarinin
da yer aldigi buittin hayatini siirle anlattign 420 beyitlik,
uzun bir urcizesi bulunmaktadir!3. Fakat bu dénemde
benzeri bir tarzda ortaya konan urclzeye rastlanama-
maktadir. Neticede Abbasi déoneminde bu tarzin kullanil-
dig1 alan sinirlanmis ve hikaye, fikra, tasvir, 6gretici eser-
ler vs. gibi birtakim mevzulara tahsis edilmistir.

Dogudaki siir geleneginin strdurilmeye calisildig:
Endulis’te baslangictan itibaren kaside tarzinin yer al-
masina karsin, urclzelerin ve recez bahrinin baslangicta
fazla tercih edilen bir tarz olmadigi gértilmektedir. Hilafet
déneminin énemli sairi Ibn ‘Abdirabbih’in énemli eseri el-
‘Ikdu’l-Ferid’de yer alan recez bahrinde sOylenmis siirlere
g6z atildiginda bu siirlerin sairlerinin genellikle belli ol-
madig1, siirlerin =Y JUé ifadesiyle aktarildigi ve iki ila
¢ misradan mutesekkil oldugu goértlmektedir.

Baslangictan itibaren ytksek siir ttirti ve bahri sa-
yilmayan recez, sonraki dénemlerde 6gretici manzumele-
rin siiri olmustur. Nitekim egitim goérevini yerine getiren
muallimler tarafindan gramer, fikih vb. konular1 ezberle-
terek O6gretmeyi kolaylastirmak icin kullanilagelmistir. Bu
kullanimin en taninmis 6érnekleri arasinda, ibn Malik’in

11 Ebu’l-Ferec el-Isfahani, Kitdbu’l-Egani, nsr. ‘Ali el-Cundi Nasif, Bey-
rut, 1972, XX, 351 vd.; el-Cumahi, a.g.e., s.738.

12 Schaade, A. Cetin, Nihat M. “Recez”, IA, Istanbul, 1993, IX, 661

13 el-Fahuri, a.g.e, s.722.
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Arapca gramerine dair Elfiye’si, el-Cezerinin tecvid konu-
sundaki el-Mukaddime’si'4, Ibn ‘Asim’in Tuhfetu’l-Huk-
kam’1 ilk bakista gbdze carpmaktadir. Bu tarz eserlerin
adlarini cogaltmak mimkundur.

Doguda recez ve urcuize zikredilen sekilde varligini
surdurlrken, fetih sonrasi birka¢ asir icinde Endulis’te,
genelde Arap edebiyati Ozelde ise Arap siiri ve urcuze,
yavas bir gelisme seyri gostermektedir!s. Enduliisin fet-
hinden baslayip, Hilafet dénemi olarak anilan Emeviler-
den III. Abdurrahman en-Nasirin iktidarina kadar, do-
neminin énemli sairlerinden birisi olan ibn ‘Abdirabbih’in
ortaya koydugu iki ayr urclzeye kadar recez bahrinde
s6ylenmis birkac beyit ve birka¢ tarihe dair urctzenin
disinda o donemin kaynaklarinda, baska bu tarz siirlere
rastlanmamaktadir. Nitekim Emirlik dénemi sairlerinden
Mumin Sa‘id’e ait iki beyitlik bir receze rastlanmaktal®,
ayrica vezir Temmam b. ‘Alkame (61. 283/896)nin, Tarik
b. Ziyad'n Endultsd fethinden baslayarak, Emir
Abdurrahman b. el-Hakem'’in dénemine kadar stire gelen
olaylar1 konu alan bir urcizesil? ile sair Yahya b. Hakem
el-Gazal (61. 250/864)1n yine Enduliis’in fethini ve ora-
daki yerli halkla Muslimanlar arasinda gecen olaylari vb.
bircok malumati konu alan halk arasinda yayilmis bir
urcizesi bulunmaktadir'8. Endtliisin ilk tarihcilerinden
Ibnu’l-Katiyye (61. 367/977), tarih kitabini kaleme alir-
ken, adi gecen bu urctzelerden oldukca istifade etmis
oldugu sodylenebilirto.

14 Bu eser, Prof. Dr. S. Cogenli tarafindan Turkce’ye cevrilerek 2000
yilinda yayimnlanmistir.

15 Endults’te fetihle baslayan ve Muluku’t-Tava'’if'e kadarki doneme
ait siirin gelisimiyle ilgili genis bilgi icin bkz. Cift¢i, Faruk, Endti-
liis’te Hilafet Dénemi Edebi Cevresi, (yayinlanmamis Doktora tezi),
Erzurum, 1999. s. 26-69.

16 Ibnu’l-Kutiyye, Tarihu Iftitahi’l-Endelus, Beyrut, 1982, s. 98.

17 ibnu’l-Kutiyye, a.g.e. s. 32; Ferrth, O., Tarihu’l-Edebi’l-‘Arabi, Bey-
rut, 1992, IV, 143-144; ibnu’l-Abbar, el-Hulletu’s-Siyera’, I-11, Kahi-
re, 1985, I, 144; Brockelmann, a.g.e, II, 105

18 el-Makkari, Ahmed b. Muhammed, Nefhu’t-Tib min Gusni Endelusi’r-
Ratib, 1I-VIII, Beyrut, 1988, I, 282; Ferrth, a.g.e, 117.

19 Brockelmann, a.g.e, II, 105.
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ibn ‘Abdirabbih’in Urciizesi

en-Nasirin hilafetinden 6nceki emirlerin de sairli-
gini yapmis olan Ibn ‘Abdirabbih2°, Halife en-Nasir'in sa-
ray sairi olarak onu 6ven cok sayida siir sOylemis gbzde
sairidir. Ozelligi sadece saray sairligiyle sinirli olmayan
Ibn ‘Abdirabbih, kaleme aldig1 el-‘Ikdu’l-Ferid adli, Dogu-
nun edebiyatin1 Endultis’e tasidigr degerli ansiklopedik
eseriyle de kiymetli bir makam ve unvan elde etmistir.
Sair, Edebiyatta bir Endultsld kimligi olusturma gayreti
icinde olmasina ragmen, gerek Uslup ve gerekse mevzu
yéninden dogunun tesirlerinden kurtulamayarak, dogu-

20 Adi, Ahmed b. Muhammed b. ‘Abdirabbih b. Habib ktinyesi Ebu
‘Amr’dir. Dedeleri, Emir I. Abdurrahman’nin hizmetkarlarindandair.
Kurtuba’da yetismis ve Enduliistin meshur alim ve ediplerinden
egitim almistir. Daha gencg yasta siir sdylemis ve siirin her trtinde
ornekler vermis ve bu siirleriyle séhret elde etmistir. Siirlerinin de
yer aldigi Dogu kultir ansiklopedisi niteligi tasiyan el-‘Tkdu’l-Ferid
sairin meshur eseridir. Kendisi Endtilisli olmasina karsin kitabin-
da Endultis’e ait hicbir bilgiye yer vermemistir. Konuyla ilgili daha
genis bilgi icin bkz. Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu Hutabi’l-‘Arab, 1-
III, Beyrut, 1934; ed-Dabbi, Ahmed b. Yahya, Bugyetu’l-Mtiltemis fi
Tarihi Ricali Ehli’l-Endelus, Kahire, 1967; el-Feth b. Hakan, Kitdabu
Matmahi’l-Enfus, Istanbul, 1302; Heykel, Ahmed, el-Edebu’l-
Endelusi mine’l-Feth ila Sukitti’l-Hildfe, Kahire, 1985; el-Humeydi
Muhammed b. Futth, Cezvetu’l-Muktebes fi Zikri Vuldati’l-Endelus,
nsr. Muhammed Tavit et-Tanci, Kahire, 1953; Ibn ‘Abdirabbihi,
Ahmed b. Muhammed, Divanu Ibn ‘Abdi Rabbih, nsr. Muhammed
Altuncu, Beyrut, 1993; el-Tkdu’l-Ferid, I-IX, nsr. Mufid Muhammed
Kamiha, Beyrut, 1983; ibn Bessam, ez-Zehira fi Mehdsini Ehlil-
Cezira, I-IV, nsr. Thsan ‘Abbas, Libya- Tunus, 1975-1979; ibn
Hallikan, Vefeyatu’l-A‘yan ve Enbad’i Ebna’i’z-Zaman, I-VIII, nsr.
Ihsan ‘Abbas, Beyrut, 1994; Ibn ‘4zari el-Merrakusi, el-Beyanu'l-
Mugrib fi Ahbari’l-Endelus ve’l-Magrib, 1-1V, nsr. G.S. Colin, E. L.
Provencal, 2. Baski, Beyrut, 1983; Ibnu’l-Kauiyye, Tarihu Iftitahi’l-
Endelus, nsr. Ibrahim el-Ebyari, Beyrut, 1982; lhsan ‘Abbas,
Tarihu’l-Edebi’l-Endelusi, ‘Asru Siyadeti Kuriuba, Beyrut, 1978; el-
Kutbi, Muhammed b. Sakir, Fevdtu’l-Vefeyat, 1-V, nsr. Thsan
‘Abbas, Beyrut, 1973-1974; en-Nuveyri, Ahmed b. ‘Abdilvehhab,
Nihayetu’l-Ereb fi Funun’il-Edeb, XXIV, nsr. Hiiseyin Nassar, Kahire,
1983; es-Se‘libi, EbG Mansur ‘Abdulmelik, Yetimetu’d-Dehr fi
Mehdsini Ehli’l-‘Asr, 1-V, nsr. Mufid Muhammed Kamiha, Beyrut,
1983; es-Suyuti, Celaluddin ‘Abdurrahman, Bugyetu’l-Vu‘at fi
Tabakadti’l-Lugaviyyin ve’n-Nuhat, I-1I, nsr. Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, Beyrut, 1964; Yakuat el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udeba’, 1-VI,
Beyrut, 1991; ez-Zubeydi, Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasan el-
Endelusi, Tabakatu’n-Nahviyyin ve’l-Lugaviyyin, Kahire, 1984.
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lu meslektaslarinin yolunu izlemistir.

Dogudaki klasik kaside tarzinda siir séyleyen ibn
‘Abdirabbih, yine yukarida kronolojisi anlatilan urctze
tarzinda siir séylemeyi de dogudan almistir. Ancak Ibn
‘Abdirabbih’in ortaya koydugu tarihi urctizenin beslendigi
kaynagin dogudaki urctzeler olmayip, bizzat Ispanya’nin
kendisi oldugu kanaatinde olan Ispanyol asilli Arap ve
Endulis edebiyat: tarihgisi J. Ribera’nin, Mozarablarin2!
kendi koklerinde bulunan, Vizigotlara ait destansi (epic)
siirlerini muhafaza ederek bu siirlerin, bircok o6zelligiyle
Endulus’te ortaya cikan urctzelerin kaynagini olustur-
dugu ve Ibn ‘Abdirabbih’in bu siirinin de dogudaki
urclizelerin tesiriyle degil, Ispanyollarin destansi siirinin
tesiriyle tesekkul ettigi seklinde bir kanaate sahiptir22.

Ispanyol ve Arap arastirmacilar, Endiiliis’te gelisen
muvassah ve zecel tarzinin da yerli siir tiri mt yoksa
dogunun tesiriyle mi gelmis oldugu tarzinda baska konu-
larda da farkli kanaatler ileri stirmektedirler. Bu tur tar-
tismalar, daha cok Ispanyol ve Arap merkezli tartismalar
olarak gérinmektedir23.

Ancak biz, Endulis ilim ve kultir gelenegini Do-
gu’ya degil de bir 6nceki kulttirel cevreye baglama gayre-
tinin ilmi anlayistan uzak, hissi algilarin etkili oldugu bir
caba oldugu kanisindayiz. Zira bilimsel bir gercek var ki o
da; Endults ilmi cevresinin Dogu ile kesilmeyen siki ilig-
kisidir. Hatta bu iliskinin strekliligini acik ya da gizli bir
rekabet saglamaktadir. Endulis siyaset, ilim ve kultar
tarihi bunun o6rnekleriyle doludur. Takdir edilecegi tizere
munasebette bulundugu cagdas ttrleri kayanak olarak

21 Mozarab (Ar. Miista‘rib), Ispanyolca’da Arap kiilttirtiyle yetiserek
Araplasmis fakat Hiristiyan kalmis yerli halka verilen isimdir. Bkz.
Hitti, Ph. K., Siyasi ve Kiilttirel Islam Tarihi, (cev. Salih Tug), Istan-
bul, 1989, II, 886; Ozdemir, M., Endiiliis Miisliimanlar: Il (Medeni-
yet Tarihi), Ankara, 1997, s. 8.

22 Monroe, James T. “The Historical Arjuza of Ibn ‘Abdi Rabbih, A
Tenth Century Hispano-Arabic Epic Poem”, Journal of American
Oriental Society, 91. 1, New Hawen, Connectiut, 1971, s. 67, 69.

23 Endultis’te gelisen siir tarzi muvassah’in menseiyle ilgili tartisma
icin bkz. Ciftci, age. s. 52-53.
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gostermek yerine dort asir 6ncesine baglamak pek de tu-
tarli bir yaklasim olmayacaktir. ileride de zikredilecegi
tizere Ibn ‘Abdirabbih’in bu tir urclzelerinin érneklerine
rastlanmaktadir.

XIX. yuzyilin sonlarindan itibaren Batili dogubi-
limciler tarafindan ortaya konan bu ve benzeri kanaatle-
rin, Batili veya Dogulu, glinimtiz dogubilimciler arasinda
kabul gérmedigi ve elestirildigi bir gercektir. Nitekim Ibn
‘Abdirabbih’in urcizesiyle ilgili olarak Ribera’nin ortaya
attigl tezin tutarsizligi, yine Batili arastirmaci James T.
Monroe tarafindan ayrintili bir sekilde ortaya konmus-
tur2+,

Ibn ‘Abdirabbih’in Halife III. ‘Abdurrahman’in sa-
vaslarini konu aldig1 urctizesi ve aruz ilminin konularini,
bahirlerini anlattig urctzesi 6érnekleri daha 6nce doguda
goérilmuis ve oraya ait siir 6rneklerine benzemekte ve on-
larin 6zelliklerini tasimaktadir. ibn ‘Abdirabbih’in tarihi
urcuzesinin benzerlerinin daha 6énce Doguda verilmis
oldugunu belirtmistik. Bunlardan birisi kelamc1 ve sair
Bisr b. el-Mu‘temir (61. 210/825) olup, dinler ve mezhep-
lerle ilgili konularin islendigi 6gretici (didaktik) mahiyette
siirlerin yer aldig1 ti¢ yltz sayfalik Divani bulunmakta-
dir?s. Diger bir érnek ise, ibnul-Mu‘tez (61. 295/908) tara-
findan Halife el-Mu‘tadidin hayatinin konu edildigi
urcizesidir. Endiliisli sair Ibn ‘Abdirabbih’in siirinin, bu
siire hem konu hem de Uslup olarak benzemekte oldugu
sbylenebilir. Ibn ‘Abdirabbih’den énce yasayan ve urciize
tarzinda siirleri bulunan bu iki sairin varligindan hare-
ketle, Endiiliis’te gelisen bu tarzin, Ispanyol gelenek ve
kultirinden daha cok Dogu geleneginden beslenmekte
oldugunun tespitini yapmak daha isabetli gérinmektedir.

Biz burada bir Islam Tarih yazim yéntemi olarak

24 Bak. Monroe, a.g.m. S, 67-80. ]
25 Tung, Cihat, “Bisr b. el-Mu‘temir”, DIA, Istanbul, 1992, IV, 224.
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Urcuzelere hakim olan tslubu tespit acisindan Ibn
‘Abdirabbih’in bahse konu olan eserinden boélimleri ve
Turkcelerinin verilmesinin uygun olacagl kanaatindeyiz.
Boylece, muellifin anlatim tarzi, siirlerin igerigi, tarih,
isim, olaylar1 zikri, olaylar1 veris bicimi gibi, yontemine
dair 6nemli verilerin ortaya cikmasinin yani sira, belki
daha énemlisi, Islam tarih yazzminda urctize tiirtintin en

6nemli model 6rneginin icerigi daha net anlasilacaktir.

Ibn ‘Abdirabbih’in urctizesi toplam 444 beyitten
mutesekkildir. Siirde, Halife III. ‘Abdurrahman’n savasla-
r1 ve gosterdigi basarilari konu edilmektedir. Bu siir bir
yaniyla tarihi bir kaynak ve kismi salname 06zelligi tasir-
ken diger yaniyla da edebi yonu sade, hafif ve anlasilir bir
dille de olsa, bir methiye 6rnegi géorintimundedir. Siirde
olaylar, h. 301/m. 913 yilindan baslayarak 320/932 yili-
na kadar yil yil ele alinmistir. Meydana gelen olaylar ve
yapilan savaslar, 6neminden olsa gerek, kimi tic-bes be-
yitle aktarilirken, kimi yillar, kirk-kirkbes beyitte nazme-
dilmistir.

Ibn ‘Abdirabbih, uzun urctzesinin ilk otuz dokuz
beyitlik bolimune, Allah bttlin sifatlariyla tesbih ettigi
su beyitle baslamaktadir26:

SEROR PR JONE A I SN PO P AT I

1. Kendisini bdlgelerin kusatamadig:t ve bakislann idrak
edemedigi Allah'in samt yticedir.

Allah'in yUce sifatlarini tesbih ve ona hamd eden
beyitlerin ardindan Halifeye 6vguilerin bulundugu beyitler
yer almaktadir. Sair, methiyeye gecmeden 6nce o giinliin
Endultis toplumunun icinde bulundugu kesmekes ve
kargasa ortaminin tasvirini yaparak, évglisinin gictiini
artirmaktadir:

26 Thn ‘Abdirabbih, Divanu Ibn ‘Abdirabbih, Beyrut, 1993, s, 177; Ibn
‘Abdirabbih, el-‘lkdu’l-Ferid, Beyrut, 1983, V, 242.
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11. Ilk defa yaratan (Miibdi) ve tekrar tekrar yaratan
(Mu‘id) Allah’a hamd, sena ve stiktirden sonra,

12. Insanlarin en hayulisi, cémertligi ve cesareti kusanan,

13. -14 Kiifiir ve nifak: yok eden ve biz, gece gibi zifiri bir
karanlik ve sel stipriintiisii gibi bir fitne icinde iken,
fitne ve anlasmazligt defedenin zamanuyla ilgili sunlar
séylerim.

15. Sonunda Mervan ogullarimin en kiymetlisi Rahmanin
kulu (Ill. Abdurrahman) yénetime geldi.

16. (O) diismanlart icin agizlanindan éliim sacan kilict ha-
kem secen desteklenmis (hiiktimdar)dur.

Bu boélim, kargasa ortamindaki tlkenin Uizerine
glines gibi dogan ve ko6t giden islere dur diyen Halifenin
iyi niteliklerinin tasviriyle stirmektedir. Ardindan Halife-
nin, y6netime geldikten sonra gerceklestirdigi ilk fetih
olan Ceyyan (Jaen)in fethi ile Ilbira (Elvira)’nin zaptinin
konu edildigi yirmi bes beyitlik bélim gelmektedir. Bu
bolime su beyitlerle baslamaktadir2?:

e g e m e £ wey adle dolbaa Al t 40
e W AL G lagll e (R gl J3né 41

40. Sonra coskuyla tutusan bir orduyla birlikte Ceyyan’a
sefere cikti.
41. Buluttan bosalmiscasina, tepelerden yabani hayvanla-

27 fbn ‘Abdirabbih, Divan, s. 179.
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r indirmistir.
Daha sonra savaslarin yillara gore ele alindigi bo-
lim gelmekte ve h. 301 yilindan itibaren her yili ayri
farkli sayida beyitlerde ele alinmaktadir. Sair, h. 301 yili-
n1 anlattigl béliimde siire su beyitle devam etmektedir:

Jal i dipd &5 828 Jale e 8 132 A5 65

65. (Halife)ertesi yul boyunca savasmis, Sidonia (Seztine)
kentinde ve sahilde seferlerini stirdiirmiistiir.
Bu bélumde Raya (Rayye), Algeciras (el-Cezire) ve
Carmona (Karmona) kentlerine de bu yil icerisinde sefer-
ler diizenlendigi zikredilmektedir.

Yil 302:

H. 302 yilinin iki beyitte anlatildigi siirde, bir 6n-
ceki yili savaslarla geciren Halifenin o yil sefer dtizenle-
medigi ifade edilmistir2s:

A0 LS g saa) gy E al) aie Jedall e LS 71
Ledbr OB uY, 5 & Ledb S80S0 7

70.Seferden déniis yul ti¢ ytiz bir yilydt,
71.Bu yiin geriye kalan béliimiinde bir savas ve sefer ger-
ceklestirilmedi.

Yil 303:

H. 303 yilinda meydana gelen olaylar on beyitte ele
alinmis ve bu yil Bubester (Bobastro) kentinin denetim
altina alindig1 ifade edilerek, Halifenin gliciiniin herkes
tarafindan kabul edildigi beyitlerde ortaya konulmustur.
Burada sair Halifenin otoritesine karsi ¢ikanlara ilging bir
benzetme yapmistir29:

28 bn ‘Abdirabbih, Divan, s. 181.
29 fbn ‘Abdirabbih, Divan, s. 181
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79. Domuz, ondan (Halifeden) baska siginidlacak bir yer
kalmadigini anladt.

80. Bu ytizden imama bagliligint ve pismanligi yazdi
(belirtti).

81. (Bdylece) Allah, fitne atesini séndtirdii ve insanlar ba-
ris icinde birlik oldular.

82. Ve kurt kuzuyla otladi, zira savas sona ermisti.

Bu beyitler, III. Abdurrahman’in hilafete gelmesin-
den 6nce Endultisin icinde bulundugu fitnenin, karga-
sanin ve kavganin boyutunu anlatma ve Halifenin gticlt
bir iktidarla sagladigi huzur ve stikGin ortamini gésterme-
si bakimindan ilginctir. Zira kurtla kuzunun birlikte ot-
lamasi, yasamasi, huzurun, refahin ve stikGnun bir ifa-
desidir.

Sair, H. 305 yilin1 yirmi iki beyitte ele almistir. Her
yili anlatmaya o yil yapilan bir seferi anlatmakla baslayan
sair, siirini su beyitlerle stirdtirmektedir:

Gied 3l e K a2y 5 .95
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Sonra (ti¢ ytiz) besinci yiulda sefer, Sevadin ser ittifakt

Taskinik yapwp, haddi asip, anlasmayt ve ahdini

Merkezi otoriteye (sultana) karst siddet, husumet ve

Dogru yoldan sapp yanlisa diistiigti zaman, (Halife)

Ordusunu komutan Bedr ile gticlendirdi, (bu) teki cift-

(Diismant) stivari ve piyadelerle cepecevre kusattt ve

Hemen piyadeler, okcular ve stivariler savasa tutus-

Bedr’in kusatmast devam ediyor, savas israrla stirti-

95.
olusturmus torunlarina karst yapinustir.
96.
bozdugunda,
97.
kétii diistincesiyle savas actiginda,
98.
komutan Kurasi’yi onun tizerine génderdi.
99.
le(yerek) (gticlendir)mek gibiydi.
100.
hizla savasa giristi.
101.
tular.
102.
yordu,
103.

Képek (diisman komutani), diistincesizce, bogazt ve
nefesi daralmus bir bicimde savasa daldu.
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104.

105.

106.

107.

108.

1009.

110.

111.

112.

113.

114.

115.

116.

Arkadaslart onun sancaguun altindan kacgtilar ve
onun emrinin hilafina kapilart actilar.

Ve o, deve tizerinde kadinlarin bindigi mahfedeyken
ordu sehre saldirdi,

Asagilanmus ve kiigtilmiis bir sekilde esareti kabul
etmisken,

Hacip, kralligin tacinu ¢ikaryp aldt ve onu elleri bagla-
narak éltiime génderdi.

Ve bu yil, Miisliimanlar arasinda Ebu’l-Abbas’in fe-
laketi zuhur etti.

Kahramanlarnin en kahramani, soylularin en soylusu
komutan (Ebul’l-Abbas) savasa katilmus,

Carpisma aninda savast bitirecek tarzda savas tec-
rtibesi olmayan kisilerle yola citkmistt.

Beraberindekiler sarayda (hacibin yaninda) yer almis
harbi bilmeyen, savasc¢t olmayan askerlerdi.

Kentlerden gelen diizensiz kalabaliklar (bu birlige)
katilmisti, bilgi ve sezgiyi yitirmis halde.
Bu esnada diisman ne uzak ne yakin iken tlizerine

hizla saldwrdilar.

Katt kalpli insanlar, onu thmal ettiler ve képekler gibi
havlayarak onu yalniz biraktilar.

Canlarini yaratan i¢in veren bu salih insanlar ara-

sinda komutan sehid edildi.

Kacmadan, savas alanini terk etmeden, sadece
diismana siddetli bir saldirt gerceklestirmek isteyen.
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119
1120
121
122
123
124
125
126
127
128
129
1130
131
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133
134
135
136
137
.138
1139
.140
141
142
143
144
145
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117.

118.

1109.
120.

121.

122.

123.

124.

125.

Allah, diismanlarindan éctinti aldi ve dostlartina zafer
bahsetti.

Yeni baslayan yilin baslangiwcinda, dogruluk kahra-
manin ruhunu doldurdu.

Cocuklarin ve babalarin en iyisi ¢cok serefli imam igin,
Bir ve Kahharin miidafaasint yapmak ve kdfirlerden
éctinti almak icin,

Bu sebeple askerler ve ordular olusturdu ve kabile
reislerini ve tebaalarint ayrt ayrt toplada.

Stur adamlari bir araya getirdi ve zevk ve eglence-
lerden uzaklastirdi.

Ta ki, ordular tamamlanip askere alan ve alinanlar
toplanincaya kadar.

Grubu yénetmek icin Bedir’i atadi, ctlinkti dehsete
dismiisti.

Sel gibi kitalarla ve gecenin karanligt gibi askerle ilerledi.



126.

127.

128.

129.

130.

131.

132.

133.

134.

135.

136.

137.

138.

139.

140.

141.

142.

143.

Faruk CIFTCi= 19

Icinde yeryiiziiniin en kétilerinin  saklandigt
Mutniyye (Motunia) tizerine ininceye kadar,

Onlara karst agik bir savas ytirtittii, bu savasin kwil-
camlarnindan bir ates basladi.

Piyadeler onlart her yandan sararken, aralanindaki
savas ¢ok siddetliydi.

Bu sebeple biitiin giinii savasarak gecirdiler, daha
sonra uykularint gideren okgularla geceyi gecirdiler.
Bu sebeple uzun gece gecip giderken, onlar yaralart
irinlenmis yorgun kimseler gibiydiler.

Sonra onlara karst savasmaya devam ettiler, 6lim
answzin ve siddetlice kendini ifsa edinceye kadar,
Uzerlerine felaket, yildinim yagdiran kaderin bulutla-
rinu gérdtiiklerinde,

Hristiyanlar hizla yabanct toprak icin saldirdiklarin-
da, her yddiz altinda yeniden toplandilar.

Persembe gitinii dinsizler, son derece hizli bigcimde
onlarnin imdada yetistiler.

Onlerinde piyadeler ve sévalyeler gidiyordu, onlann
etrafinda ise haglar ve ¢canlar,

Tahrip edilmis kalenin kenarninda ordunun cekilmesi-
ni umuyorlardu.

Bundan dolayt Bedr kendi adamlariyla onlara dogru
ytirtiytistinde, onlarnin kendisini izlemesini engelledi.
Ordunun sag kanadt sol kanadwyla bulusuncaya ve
soluklar nefes borusunda diigiimleninceye kadar,

Bu sebeple Miisliimanlar kdfirleri yendi ve seytamin
arkadaslart kaybettiler.

Béylelikle onlar hizla katledildi ve dagitildi, kadfirler
rezil riisva olmus bir sekilde geri cekilirken.

Bu arada bizim insanlarimiz Alcoleaya dogru yol
ctkmustt ve Cuma sabahi diismanla karsilast.

Iki kdafir grup da yolda bulunmustu: Pamplonan ve
Galicyallar.

Bunlar Mtisliiman ordusunu yagmalamak veya Ol-
diirmek konusunda anlasmaya vardilar.
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144. Oliimle karsilasmadan yenilmek yok diye seytana ve
putlara yemin ettiler.

145. Stivarilerle daglart kusatmus bir bicimde aralarinda

146. Insanlarimiz Cumartesi giinii toplaruincaya kadar, O
ne gtindii ama 6yle!

147. Allahu ekber nidalar ve haykwslar ytikselirken miz-
raklar havada ucustu.

148. Kiliglar kinlarnindan ayrild: ve 6liim agzint act.

149. Piyadeler piyadelerle karsilastt ve bir arbede icinde
birbirlerine girdiler.

150. Béyle bir yerde bakislar birbirinden kactt ve dmiirler
cok kisald.

151. Kendilerine sabiwr ve dayaniklilik ve basiret verilmis
olanlar, biiytik bir enerjiyle kdfir diisman tizerine ta-
arruz etti.

152. Basklann yenilgisi ortaya ¢ikincaya kadar sanki sa-
vaslann lekesiydi.

153. Ctinkii kartallar ve taziar ytikseldi ve c¢iglik att,
Galicyaldarin liderini cagirmak igin.

154. Oliimtin kartali ruhlart kabzetti ve kiliclart ve mizrak-
lart 6liime doyurdu.

155. Béylece domuzlar yenilgiye ugradudar ve onlarnn ku-
surlart ortaya ¢iktu.

156. Dahast her nehir yataginda oldirtildiiler ve baslar
kaziklar tizerinde tasindi.

157. Komutana zorluklar icinde ytizen Galicyalilarin bas-
lart verildi.

158. Bu yolla o yulin sevinci hepimizi sararken Allahin
Islam’a yardimu gerceklesti.

159. Gergi, cevresindeki pek cok domuzla birlikte Ibn
Hafstun’un 6liimii sevinglerin en biiytigtiydyi.

160. Béylece Allahin yardimuyla ikinci bir fetih gerceklesti.

161. Béylece bu savas kendinden sonra huzuru sagladigt
icin “bitirici” diye adlandwrld:.
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162

.163
.164
.165
.166
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.168
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172
.173
174
.175
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77
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162.

163.

164.

165.

166.

167.

168.

169.

170.

171.

172.

173.

174.

175.

176.

Bundan sonra Belde’ye karst vuku bulan savas, ah-
dinden dénenlere yéneltildi.

Baslangict, koruyucu ve yerytiziinde en gtivenilir kisi
olan secilmis Halife,

Domuzun éldiigti ve cehenneme gittigi haberini aldik-
tan sonra,

(Ibn Hafsin’un) cocuklart Halifeye boyun egmeyi ve
Mitisliiman topluma katumayt kabul ettiler.

Bunlar kendi bélgelerinde yoénetim hakkun karsiliginda
vergi ddemeyi kabul ettiler.

Bu sebeple faziletli imam stirekli iyilik yapma gortisti-
nii stirdiirmeyi secti.

Sonra seytan Ca'‘fer’in aklint celdi ve bu sebeple burnu
biiytidii.

Béylece anlasma ve ittifakt bozdu ve uyusmazligt ve
ayrilmalart kullandt.

Sézlerinde durmayan, anlasmayt bozan ve kanuna
muhalefet edem kimseleri kucaklad:.

Fakat zorluk icindekileri rahata kavusturan Halife,
Allah’in yardimiyla onu engelledi,

O ki, herhangi bir bela gelme ihtimaline karst onu takip
eden adamlar, Allahin koruyucu nazart tizerinde olan
birisidir.

Askerleri ve birlikleri topladt stivarileri ve komutanlart
atadt.

Bundan sonra, ordunun btiytik bir kismunt kullanarak
zaferin ve destegin kendisinde kalmast amaciyla sa-
vasti.

O zamana kadar, Belde kalesine ulastiginda arkasin-
da bir kumandan temsilcisi olarak biwrakt: bir miktar
adamuyla birlikte,

Onlara stivarilerini gece gtindiliz savunma pozisyo-
nunda kalmalar ve yerlerinden ayridmalarint yasakla-



177.

178.

179.

180.

181.

182.

183.

184.

185.

186.

187.

188.

189.

190.

191.

Faruk CIFTCI = 23

yarak,

Sonra ilerledi ve kesifciler ve casuslar géndererek
kaleye sizmaya calisty,

Ta ki Belde’den bir haberci ona iyi haberler getirinceye
dek, (haberci) elinde bir mizragin tizerinde sefin bast
oldugu halde kosuyordu.

Bu sebeple atlilart hizla o ybéne yolladi, tam da o gtin
kaleyi ele gecirdi.

Sonra atlilar, okcular ve bititiin savasan cesur askerler
kalenin etrafin: kusattilar.

Piyadeler surlarda gedik acti ve ordu oradan korku-
suzca kaleye saldirdh.

Béylece kale teslim alindt ger¢i daha énce hi¢ teslim
olmamustt ve béylece kafir bir topluluk yerini Miislii-
man bir topluluga biraktt.

Kafirler haksiz yere degil hak ettikleri icin kilicla 6ldti-
riilmeden énce.

Kendisinden hosnut olunan Halifeye biat edenler ka-
lanlarin en hayirlist ve vefat edenlerin en hayirlist,
Sonra défkeyle Bobastro’ya yédneldi tizerinde yesil bir
dal brrakmad:.

Bitkileri tahrip etti, tarun trtinleri ve tarim alanlarin
tarumar etti,

Képek, Halifenin kararli bir sekilde onlart niyetlerin-
den vazgecirmek istediginin actk¢ca gérdii.
Alcakgéniilltii bir sekilde teslim oldu ve onun izniyle
belki bagislaninnm diye bagislanma talep etti.

Yine vergi ddemek sartiyyla kendi topraginda hiikiim-
ran olmayt umarak,

Béylelikle imam onu rehin alarak bagladt bdylece
bundan sonra ona karst kér olmaswin diye.

Imam faziletiyle ve iyi seyle yapma temayiiliiyle onun
sartlartnt kabul etti ve ondan ayrudu.
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.193
.194
.195
.196
.197
.198
.199
.200
.201
.202
.203
.204
.205
.206
.207
.208
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210
211

212

213

214

215

.216

217

218
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192. Ardindan Halife kafir diismanin yurduna sefer diizen-

ledi, cok hem de ne ¢ok 6nemli bir problem varken,
Sehirlerin 6nde gelenleri, toplumda énemli ve saygin

193.

bir makama sahip olanlar ve onun etrafinda toplanda.

194.
etrafinda,
195.
196.
cithada katan kimse,

Gizli ve actk Rahman’a samimiyetle bagl olanlarin,
Cihad: destekleyen (israr eden) veya eger tstiinde

Yéneticilerin, komutanlarin ve btitliin soylu Kkisilerin
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197.

198.

199.

200.

201.

202.
203.

204.

205.

206.

207.

208.

2009.

210.

211.

212.

213.

Birlik ne miithis bir birlikti, hiirlerden ve kdélelerden
olusmus.

Insanlari, Rabbimizin kiyamet giinii kabirlerinden
ctkarilanlar icin dedigi3° gibi, etrafa ayillmis ¢ekirge sti-
rist sarursin.

Sonra muzaffer ve mansur Halife ileri ytirtidi, alninda
stk ve mesay,

Ontinde meleklerden bir ordu, Rabbi icin (can) alan ve
birakan.

O zamana kadar diismanin arasina daldiklarinda,
Rahman onlart her tiirlii zarardan korudu.

Ve Allah’a es kosanlara cizye ve belalar indirdi.
Ayaklart korkudan tir tir titredi ve savasin atesinin
dehsetinden korkutuldular.

Gizli dag gecitlerine ve siginaklara saldwrddar, kaleleri
ve sehirleri teslim ettiler,

Béylece ne bir kiliseye ne de manastira baglh kesis
kalmadt kirsal bélgede.

Ancak, kuru otlara ugrayan ates gibi, onlart ktil, du-
man haline getirdiler.

Sultarun birlikleri, oradaki tiim binalar yerle bir eder-
ken,

Ilk kalelerden birini ki icinde aradiklart diisman bulu-
nuyordu, yerle bir ettiler.

Vahseme (Osma) diye bilinen bir sehri mangal kémfiirti
parcast gibi geride biraktilar.

Sonra oradan yukart baska kéylere gittiler, oralardan
da, diinkti gibi, bir iz brrakmadan ayrddiar.

Ardindan kdfirler onlart pesinden izlerken, korkarak
izlerini stirerken ordusuyla hareket ettiler,

Sonunda dogrudan dtirtistliigtin su¢ egilimlerini yok
ettigi Deyy vadisine vardudar.

Mecma‘ul-Cevzeyn’e ulasip, (Azdun ve Sance’den)
kiiffanin birlikleri toplandiklarinda,

30 Kamer, 54/7



214.

215.

216.

217.

218.

2109.

220.

221.

222.

223.

224.

225.

226.

227.

228.

229.

230.

231.

Faruk CIFTCi= 27

Alyon ve Pamplonalilar, Arnit ve Barselonalilar(in da
katildigt birlikler toplandiginda),

Kiiftir ilhad ile birbirine yardim etti, tilkenin diger
bélgelerinden gelip toplanarak.

Yiiksek dagin eteginde kosusturdular, ardindan savas
diizeni aldilar.

Akinclanmiz, atlariyla yiiksege baskin yaparak, onla-
rnin hemen pesinden takip etti.

Ve onun dalgasu diger dalgalar izledi, biiyiik bir
okyanusa ulastiran.

Iki kiiffar birligi toz duman elbisesi giyinerek yenilgiye
ugradt.

Her ikisi de gerilerine ara swra bakiwyordu, herkesin
ytiztinde kendi 6liimiinti gorerek.

Beyaz ve esmer kilig, peslerindedir, éldtirtirken, yaka-
larken saflarini delip gecerken.

Insanlann kacisina imkan kalmadi ve baslar mizrak-
lar tizerinde tasindi.

Clinkti Emir, diismant yok etmeyi emretti, ordu da
hizla onlara karst saldiriya gecti.

Kendi kalabaliklar, bozguna ugramis ve kendi komu-
tanlart yok edilmis bir halle karstlastilar.

Bu ytizden kalelerine girmeyi arzuladiklarinda, bir
6ltiim bahgesine girmis oldular.

Bahce ama ne bahge! Giris hem de ne giris! Ruhlarin
ecellerine gétiiren,

Onlar korkuyu gérdiiklerinde, kaleye sigindudar, kendi-
leri icin saglam bir bag haline gelen.

Onlarnn felaketi olan bir kaya parcast, orayt cehenne-
me cevirdi.

Su isteyerek birer birer yere yikilduar, ruhlarint susuz
bir bicimde teslim ettiler.

Béylece niceleri Allahin kiictyla kargalara ve akbaba-
lara yem oldular.

Taraftarlarint hag ve canlar adina ¢agiran nice papaz
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olduirdildus!.

232. Sonra Emir atimi dértnala stirdi, etrafindakiler tekbir
ve tehlil getirirken.

233. Ondeki Arap stivarilerle diisman topraklaninda savast
stirdiirmek icin,

234. Béylece onu ayakaltinda cignedi, onlart heybetiyle
alcaltip, rezil ederek kan ddékerek, tamamen yok ede-
rek.

235. Ustelik kaleleri yakip yiktilar, sakinlerine act verdiler.

236. Simdi saga sola bak, atesin alevlerinden baska bir sey
gbremezsin,

237. Ve yurtlart viraneye déndi, biz tiiten dumandan bas-
ka bir sey goéremedik.

238. Biitiin bunlann ortasinda secilmis Imama zafer nasip
oldu, diismandan alma istedigi intikami alarak.
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31 Daha o6nce de kesislerin 6ldtruldiginden, (205. Beyit) bahsetmisti.
Oysa biliyoruz ki Islam savas hukukunda din adamlarina ve ma-
betlere hicbir surette dokunulmaz. O halde ibn ‘Abdirabbih’in bu
ifadelerini nasil anlamali veya “farkliliklarin bir arada yasamasina
model” olarak gosterilen Endultis’te bodyle bir Gislubu —din adamla-
rina karsit bu davranisi- degerlendirecegiz? Sahsen, kesis, papaz,
rahip gibi ifadeleri genel anlamda “Hristiyan” ve Muslimanlara
kars: savas acan “hacli 6nderleri” olarak kabul etmek vakiaya daha
uygun goértiindiigt dusltncesindeyiz. Yine Endilis’te Muslimanla-
rin o topraklara ait olmadigi ve istilaci olarak algilanmasi, Musli-
manlarin da Hristiyanlara kars: daha kati tutum takinmalarina se-

bep oldugu kanaatindeyiz.
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239. Bundan sonra Turras’da (Toroks) bir savas oldu ve
Halife ordusuyla buraya dogru ara vermeden ilerledi.

240. Biiytik karayiuanlar ve engerekler kalelerinde kusa-
tild.

241. Sonra, tahkimat yapt: ve bunun icinde her komutan
swrayla ugrastt.

242. Sonra o seytanlar zorla teslim alinip pismanlik du-
yuncaya ve kendi seytanlart beyinlerini terk edinceye
kadar.

243. Ciinkt o, dirilerin ve éliilerin en asili olan efendilerin
efendisine teslim oldu.

244. Allahin halifesi, onun kullartun yasadige topragt en
iyt yoneten,

245. Bedr b. Ahmed’in éltiimii ilahi yardima mazhar olan-
larin déniistinden sonra gerceklesti.

246. Bu sebeple imam arkadaslarnn en iyisi ve en iyi ha-
zineciyi atadu.

247. Musa, Beni Cudeyr’in en tinliisti ve iyi ve merhametin
gercek dostu.

Yil 310:
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248.

249.

250.

251.

252.

253.

254.

255.

Bundan sonra, kuvvetle Monteleon’'un zapt edildigi
onuncu yu seferi gerceklesti.

Halife, bozguncu ve sadakatini bozanlara karst ordu-
suna komuta ederek ilerledi.

Monteleon kalesine, orada yasayanlarnin yardim yol-
larint keserek, saldurda.

Uzerlerine yiiriidii ve onlara yardim gelmeden énce
etraflarinda tahkimat yapt.

Ardindan orayt birakarak Sezune’ye (Sidonia) yénel-
di ve engebeli yeri dtiz bir ovaya cevirdi.

Oradaki yetiskin ve cocuklart sadakatin catistin al-
tina sevk etti.

Geride ne bir zorluk ne de aslamayan bir engel kal-
di, ancak hepsi de boyun egdiler.

Ve en gtizel bicimde geri déndii ve tipkt en litufkar
bicimde ayrildigt gibi.

Yil 311:
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256. On birinci yin seferi, nice uyuyant uyusukluk halin-
den uyanduirdt.

257. Halife ordusuyla-hem de ne miithis ordu- Bobastro’ya
sefer dtizenledi.

258. Bobastro ovastiru ele gecirdi, Sat (Jete) kalesini ve diger
kaleleri zaptederek.

259. Bobastro’daki binalart tahrip etti, 6te yandan Sat
kalesi ordu komutanina teslim oldu.

260. Oraya pek cok asker ve techizat soktu ve orada tek bir
bas kaldiwran, direnen kimse birakmadi.

261. Ardindan yolunu Arap olmayanlarin bulundugu kale-
lere cevirdi, onlart énce 6n disleriyle sonra da azt dis-
leriyle un ufak etti- ezdi.

262. Ki bu kaleler sahil bélgesinde, ormanlik alanlarda,
sarp bélgelerde bulunmaktadur.

263. Bdylece merkezi otoriteye hi¢c boyun egmemis yerlerde
itaati sagladt.

264. Sonra kuzey suturina en iyi komutanwyyla hiicum etti,
oradan kafirleri en iyi ydneticisiyle ¢ikartti.

265. Onun araciigiyla miisrik toplulugunu kontrol altina
aldi ve sirur bélgesini yikicilardan kurtardu.

266. Ve Tutile’'yi (Tudela) felaket cukuruna dtismekten
kurtardi, 6cti alinmanus kan dékiiltirken.

267. Ve suur bélgesini ve civart kdfir toplulugu ve pesin-
den gidenlerden temizledi.

268. Sonunda bozgunculugu diirtistliige cevirerek, basart ve
zaferle geri déndii.
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269.

270.

271.

272.

273.

274.

275.

276.

277.

278.

279.

280.

281.

282.

Daha sonra on ikinci yu seferi oldu, bu sefer esnasin-
da, nice talihsizlik ve ibret dolu olaylar meydana geldi.
Halife, yuddizlarla cevrilmis dolunay gibi, etrafinda
birlikleri ile sefere cikt.

Saginda zaferin kilici, 6niinde dogan sans yuddiziyla
yola cikti.

Emirin hacibi ve ordunun komutant saygin Musa ile
beraber,

Tudmir’in kalelerini yiktt ve sarp tepelerdeki vahsi
hayvanlart indirdi.

Ta ki tiim topluluk ona itaat etti ve bas kaldiranlarin
liderleri de bagliligint belirtti.

Nihayet hepsini kalelerinden toplad: ve hakikati tarihe
zarif bicimde kaydetti.

Briytik aslanin sancagt altindaki askerlerin gblgesinde
yola cikip ilerlediler,

Tudmir’in adamlart ve her kesimden onlarin akrabala-
r,

Sonunda Tutile’ye vardiklaninda, agladdar, intikanmu
alinmanus kanlar,

Diisman ve savastan aksam sabah cektikleri o btiytik
acilar icin.

Boéylece kiiffarin yurdunu ele gecirmesi ve dag gecitle-
rinden asker destek ve yardim almast tizmiistir.

Sonra (Halife), arkadaslaryla ve swur bélgesinin ileri
gelenleriyle bu engel ile ilgili istisare etti.

Hepsi de, agaclarla cevrimis daglik bélgede savas-
mayt da oradan gecmeyi de istemediklerini bildirdiler.
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283.

284.

285.

286.

287.

288.

289.

290.

291.

292.

293.

294.

295.

296.

297.

298.
2909.

300.

301.

Cilinkti komutanlarint ve askerlerini yitirmesi nedeniyle
zayyf diismiis yipranmus bir ordusu vard.

Gecidin arkasinda elli bin kisilik kiiffar ordusunun
yerlestigi séylentisini yaydilar.

(Halife), oradan gecmelerinin geregini, baska bir yolun
olmadiginu,

Pamplona topraklarina ve lanetli kente girerek ele
gecirmesi gerektigini actkladt.

Bu Halifenin yardimcist disinda hicbir arkadasimn
desteklemedigi bir gortis idi.

Allah’a sigindt ve askerini savas dtizenine soktu ve
esi benzeri goriilmemis bir fetihle oraya girdi.

Bir kez yola ¢iktiginda ve savasin zirhini giyerek dag
gecitlerinden gecerken,

Kafirin biri stivari birliklerini ona saldirmak icin savas
dtizenine soktu ve onlart bir vadiye sevk etti.

Buna bagl olarak Halife insanlarin Rabbinden yardim
diledi ve destek istedi.

Daha sonra gékten yardim inmesi icin dua ve niyaza
sigindt.

Daha sonra komutanlarimi, yardimcilaryla beraber,
birliklerin basina sevk etti.

Bu sekilde kafirler, geri birliklerin 6ncti birlikleri bir
katliama ugratmaswyla bozguna ugratildilar.

Beyaz (kiiglar)t kanla sulanacak ve onlart yok edecek
sekilde bir katliama ugradilar.

Daha sonra Halife, Pamplona’ya ydneldi ve ordu sehre
gozti kapali saldirdu.

O zamana kadar evlerinin en mahrem yerlerini didik
didik arastirdilar ve binalariin yikumni hizlandh.
Gorenler ayaklarint yere vurarak olanlara aglada,
Kendi adamlarnimun katledilmesine ve cocuklarnindan
yetim kalanlarnn sefaletine,

Papazlarin gézleri onlar icin yas dékerken stinnetsiz-
lerden niceleri yerlerde serilmisler.

Can seslerinin yerini ezan sesleri alirken nice kiliseler
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tahkir edildi.
302. Hag¢ ve can icin Pamplona’ya aglamak (son) gdrevle-
riydi.
303. Halife basari, zafer, destek ve kurtulus elde ederek
oradan ayrud:.
304. Halife basarisindan sonra yolu Beni Zinntin’a yéneldi.
305. Rahatlik déneminden sonra sikintili bir déneme girdi-
ler ve burunlart strttldii,
306. En btiytigiinden en kiictigtine bunu ispat edecek ka-
dar,
307. Bdylece, ona yardim ettigi ve onu dogru yola ilettigi
icin Allah’a stiktirler olsun.
Yil 313:
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308.

3009.

310.
311.

312.
313.

314.

315.

317.

318.

319.

320.

321.

Sonra etrafinda surlar insa ettikleri Astina’ya ugu-
ruyla sefer dtizenlediler.

Atli ve yayalarla etrafint sarp, onlarla kahramanca
savastilar.

Yok olacaklarint anladiklarinda hemen boyun egdiler
Erisilmez kalelerini teslim edip, vergilerini géntilden
verdiler.

Bu savasla asilerin siginagt yok edildi.

Halife Beni Habil tizerine ytirtimekle énleminde isa-
betli davrand:.

Sadece Beni Habil’e degil, onlanin disindaki yaygin
fitnenin énderlerine de savas agmakla,

—316. Kendilerini savasa adayip evlatlarini, aileleri-
ni, arkadaslarint ve onlara siginan blitlin hizmetgile-
rini, ellerindeki her seyi alana kadar,

Ulkenin her yerinden gelip, Sultanin kentine yerlesti-
ler.

Bu yiin sonunda, kiifrtin Islam’a boyun egmesinden
sonra,

Komutan Abdiilhamid’in idaresinde savaslarin en
amansizinu gerceklesti.

Beni Zinnuan’a sefer dtizenlediginde, kiictimseneme-
yecek bir fetih gerceklesti.

Sultanin memurlarin éldtirmekle, zuliim ve azginlikta
haddi asnmuslarda.



322.

323.

324.

325.

326.

327.
328.

329.
330.

331.

332.

333.
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En haywlt insan onlara savas acana kadar zarar ve-
riyorlarda,

Insa ettikleri seyi yikarak, istedikleri her seyden
mahrum etti.

Atli ve yayalarla biiyiik kale San Esteban’t ele gecir-
di.

Sonra (Abdulhamid’in) ardindan onlarnn canlarin
alan bir aslan geldi.

Sonunda karst koyamadan tam bir bozguna ugradi-
lar ve kardesi Muhammed’e teslim oldular.

Bunun disinda en iyi atlilart da teslim oldular.
Eklemleri kiliclarla kesilmis, viicutlart muzraklarla
parcalanmuistt.

Sonra biraz rehineler birakip, aman dilediler.
Rehineler alindt ve onlara eman verildi. Baslarint egip
itaat ettiler.

Komutan, Allahin yardimiyla (galibiyetini) ebediles-
tirmek icin devam etti.

Sonra Beni Imare kalesine yéneldi, orduyu iyi idare
ederek, planli bir sekilde savasti.

Kaleyi fethederek sahibini serbest birakti, insanlara
kendi yanunda aman verdi.
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334.

335.

336.

337.

339.

340.

341.

342.

343.

344.

345.

346.

Savas alaninda kendisi yerine komutanlar savastt,
askerleri Bobastro’yu ele gecirdiler.

Hepsi savasta cesaret gosterdi, yardim etti, hosnut-
luk verdi, hepsi de goéniillere huzur verip kendileri
huzur buldu.

Beni Besil’'den ormanlanin aslant gibi  giicli
Abdtilhamid kendi rotasinda ilerledi.

—338. O, aslanlarin ve domuzlarin bulundugu yerde
kalan fitne ve nifakin bast Calut’'un basint aldt.
Arkadaslarnyla birlikte kale kapisinda onlart toplu
halde asarak sasirtti.

Bineginin tistlinde kendinden emin, ayakta dimdik
bir sekilde durdu.

(Ki o) Baswina bir geldiginde baytarin degil, kasabin
tedavi ettigi bir binek.

Sanki o binegin tizerinde kale gibi, gézlerinde civi var
gibi,

Savas atimin swrtinda inat ve dik basli olmayanlara
glinesi ve riizgarlart gétliirmiis gibi,

Seven, nasihat eden ve sefkatli bir dost gibi duyguya
soyle sesleniyordu:

Iste burast seytana hizmet ve halifeye isyan edenin
yeridir,

Konusmadan, inanmadigt bir hakikati en dogru bir
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bicimde anlatan bir vaiz gérmedik:

347. Kotii niyet taswyan kisiye, bdyle bir hastaligt isteyene,
6lecegini sdyle,

348. Nice dinden ddénen géctii gitti, nice miinafik béyle bir
musibete ugradt;

349. Carmiha gerilmis ve bast da tizerine takilmis bir se-
kilde,

350. Nasil olur da Halifeye karst ¢itkanlar, halifelerin iste-
dikleri durumdan ibret almazlar!

351. Bu ditskiin alcaklik icindekilerin durumunun, gérebi-
len ve duyanlar icin bir ibret oldugunu gérmez misin?

Yil 315:
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352. O yud (315 yiinda) azimle Babostra’ya sefer diizenle-
di ve topraklarinda dolasip oralar tahrip etti.

353. Sonra iki hilekar arasinda bir engel olan Talcira’ya
sefer dtizenledi.

354. Elbisesini toplayyp siki savasarak Ibn Selim’in hii-
cumlanna karsilik verdi.

355. Biitiin giictinii sarf ettikten sonra Ibn Hafs’in dogru
yolu anlaywinca,

356. Imam’a tevazu ile boyun egmeyi kabul etti, itaat ede-
rek kaleyi teslim etti.

Yil 316:
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357. Bu yu savas yapmadi, ama onaryp yobénetmek
Babostra’ya cekildi.

.359
.360
361
.362
.363
.364
.365
.366

icin

358. Ibn Hafsun’un izlerini silerek oray: gii¢, san ve seref-

le donatt.

359. Kabirleri onlarnin cesetlerinden arndwrarak, onlarnn

bozgunlarin: dtizelterek,

360. Her bir kabirdeki lahdin, dinden ciknus biiytik kafir-

lerden kurtulusuna kadar,

361. Onlann hepsi seytamin tarafinda, Allah’a ve Sultan’a

diismandi.

362. Béylece onlarin bedenleri siddetle ortadan kaldwrldz,

ruhlart da cehennemde kavruldu.

363. —364. Imam bu yil aslan gibi Abdulhamid’i Sidonia

(Sezune)’nin iki dagt arasinda tahkim yapmus
Davud’un tizerine génderdi.

Ibn

365. Abdiilhamid onu, yere diisen bir kus gibi oradan in-

dirdi,

366. Sonra onu, miisliman ve gayr-t mislim’in sadakat

gosterdigi imama goétiirdii.

Y1l 317:
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367.

368.

3609.

370.

371.

372.

373.

374.

375.

376.

377.

s

Sonra (li¢ yitiz) on yedi senesinde Badajoz
(Batalyevs)’a ve onun etrafindaki bdlgeye sefer dii-
zenledi.

Onlar kiictik dtismekten ve o6liim sacan kiliclardan
kurtulamadilar,

Orayt iki taraftan kusatarak ele gecirdi ve oraya is-
tthkam kurdu.

Ibn Ishak’ oraya stirekli olarak birakip, sebatla sa-
vasina devam etti.

Algarve (el-Garb) kalelerini kusatip siddetli savaslar-
la onlar istila etti.

Orada planladigt her seyi gerceklestirince Ocsonaba
(Aksuna) ve beja (Bdce) fethedildi.

Algarveye fethedip, suurlanindan diisman illetini ke-
sip atinca,

Badajoz (Batalyevs), isyankarlikta inat edip direndi.
Ancak inat edip direnenler onu yanultt.

Helak olmaya ytiz tutunca, mizrak ve kiliclarint kinla-
rnina koydular.

Ibn Mervan Sultandan aman diledi, o da ona s6z ve
gtivence verdi.

Sultarun hiikmiinii kabul edip, Islam kubbesi altina
girdi.



42 = Urcuzeler ve Ibn Abdirrahman’in Tarihi Urcuzesi

Yil 318:
e SU e B S
Ja alal | g}x‘y fa e

?\_SJ‘ HH}& 9 ini“)i 9 in/.\“:

Al 4 o) e Led 378
Leiny LIS a0 (s .379
a8 sl Lol lad G 380
ALall @b Jsda 8 lelad 381

378. Bu sene (318 yilinda) (liderlerinin) essiz miistahkem
bir kaleye sigindiklart Toledo (Tulaytula)’ya sefer dii-

zenledl.

379. Toledo’nun yanindaki Chalencas’a yapacagt savasta
ona denk ve korunakli bir kale tahkim etti.
380. Toledolularla savasmak icin oraya Ibn Selim’i komu-

tan olarak birakti.

381. Yil boyu (diismanlar) rtisva ederek, yikarak ve bas-

larint keserek dolasti.

Y1l 319:
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382. Sonra onun ardindan istediklerini yapan bir ordunun

basina Durri geldi.

383. Bdylece gticlii ve cesur savascilarla (ii¢c ytiz ) ondokuz
yuinda orayt kusatma altinda tutmaya devam ettiler.
384. Sonra piyadelerle onlarnn tizerine saldwrdular ve cetin

bir sekilde savastilar.
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385.
386.

Halifeye teslim oldu,
387.
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(tic ytiz) yirmi yuinda birka¢ ay yivkimla gecti.
Toledo, istemedigi halde boyun egilerek ve ezilerek

.388
.389
.390
391
.392
.393
394
.395
.396
.397
.398
.399
400
401
402
403
404
405
406
407

Daha énce hi¢c boyun egmemesine, teslim olmamast-

na ve ele gecirilememesine ragmen (bdylece) boyun

egdi.
388.
egmemisti.
389.
¢t hacip Musa, éldii.
390.

Yetmis yedi yu boyunca efendisinin emirlerine boyun
Ue yiiz yirmi yilvun baslannda, keskin bakisl savas-

Fakat Halife, kendine ¢cok bagl ve haziwrlanmis asker-
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391.

392.

393.

394.

395.

396.

397.

398.

399.
400.

401.

402.

403.

404.

405.

406.

407.

lerle orayt destekledi.

Lanetli sehre ybnelerek Rahman bu sehri (Toledo)
helak etsin.

Ayrik¢ilik ve bozgunculugun kentine, azgwinlarin ve
sapiklarin merkezine,

Halkiun ayriis atesi yanip kériiklendiginde (oradan
ctkarldacaklarint anladiklarninda),

Sehrin valisi ve ileri gelenleri gelip saygin komutana
teslim oldular.

Halifenin cémertligiyle karsdastilar, kendilerine ik-
ram ve yilikte bulunuldu.

Halife, o giin yarimadaya girmeleri icin bir stivari
birligi génderdi.

Tepeleri ve diizliikleri tamamen stivarilerle (tutuldu),
halkt habersiz oldugu esnada yakaladt.

Halk, Durri’nin komutasindaki stivarilerine karst ne
savunma yapabildi ne de bir yere siginabildi.

Halife oray: istiyordu ve orayt yakip yikt,

Halk: zelil ve itaatkar bir sekilde iken sehre girdigin-
de,

Stivari ve yayalarla catisip savasmadan ele gecirdi.
Gordiigt séyledigi ve tedbir aldigt ilk seyden birisi,
Kalenin kapisiun ve surlarimin yikidmast oldu, bu en
iyt ctkar yoldu.

Sehir korumasiz ortada kalinca, sehirdeki dokunmast
miibah olmayan seyleri helal saydilar.

Amrus dagt lizerinde uzanan dagda yerlesime karar
verdi.

Orada saglam bir yapt insa edip valisi ve askerlerini
oraya yerlestirdi.

Béylece, cok kibirli davranan kanlar icindeki bu se-
hir, boyun egip teslim oldu.
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408. Bu yil Abdulhamid kendine bagl ve hazir ordusuna
eslik ederek yola ciktt.

409. Yahya b. Zinnun’un isyan edip sigindigt kaleye gelin-
ce,

410. Onu Veleb’in tepesinden indirdi, zorluk cekmeden ve
savas yapmadan,

411. Ancak sadece kendine itaate ve Miisliman topluma
katilmasin isteyerek,

412. Onu sug¢ ve hatalarnint affetmesi istegiyle Halifeye
gotiirdii.

413. Halife, onun suclarint affedip, bagislanma dilegini
kabul etti.

414. Onu kaleye tekrar vali olarak atayarak génderdi.

Yil 322:
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langicinda ordusuyla birlikte sefere ciktt.

416.
ordu toplayarak,
417.

yor, ordularina eslik ediyordu.

418.

422
423
424
425
426
427
428
429
430
431
432
433
434
435
436
437
438
439
440
441
442
443
444

Iki onur sahibi Halife, (ii¢ yiiz) yirmi iki yilimuin bas-
Tepeleri kaplayip diimdtiz eden kuvvetli, azametli bir
Tepelerin her bir yant onun ordulartyla birlikte ytirti-

Ordu sanki gulyabani tizerindeki cin gibiydi ve her
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420.

421.

422.

423.

424.

425.

426.

427.

428.

429.

430.

431.

432.

433.

434.

435.
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biri aslanlardan daha cevikti.

Ve Molonda, Ruma ve yakimindaki Hime’deki kalelere
saldwdilar.

Sonra isyanct Tucibi, Allah’a tevbe eden kisi gibi af
diledi.

Halife de onun pismanligini kabul edip, hatalarin
affetti.

Onu yedirip giydirdi ve ona essiz bir katir ve at hedi-
ye etti.

Her ikisi de Halifenin bineklerindendi, tistelik tasvir
edilemeyecek kadar stis icindeydi.

Ve ona sdyle dedi: Bize katil, Kurtuba’ya yerles.
Orada sana kendimize yakin saygin bir makam vere-
cegiz.

Insanlanin en sayginu bir vezir, siir bélgelerinde bi-
zim adimuza vergileri toplayan bir komutan olursun.

O da dedi ki: Ben hastaligimdan aninmaktayim, ben-
deki degisikligi ve benzimin sapsart oldugunu goérdii-
ntiz.

Halimi diizeltinceye kadar efendimiz bana zaman
tanirsa,

Akrabalarim, evlatlarim ve ailemle birlikte verdigim
s6zii yerine getiririz.

Bu konuda Halifeye séz verdi ve bu séze Allah’t sahit
tuttu.

Halife onun bagliligini kabul etti ve onu affederek
makamina iade etti.

Sonra Bask kralicesi ona icten ve samimiyetle saygt-
larint sunmaya geldi.

Ve dedesinin Halifenin dedesinin baglist oldugu gibi,
kendisinin de onun tebaast oldugunu kabul etti.

(kralice) Pamplona halkiun biitiintine kefil oldu ve
Benu Zi’'n-Nun’un esirlerini de serbest biraktt.

Halife ona gtivence verdi ve kalelerine giden ordular
geri cevirdi.

Sonra btitiin giic ve azametiyle Miisliimanlara zafer-
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ler vererek seferini stirdtirdii,

436. Bayraklart, ordulart ve sabirli adamlaryla,

437. Galicyali Allah’in diismanlanina, yaratant birakip
yaratilana kulluk yapanlara (seferini stirdtirdii).

438. Diizliikleri ve kaleleri yikip, tarla ve trtinleri talan
ettiler.

439. Kaleleri ve kéyleri tahrip edip, sakinlerini oradan ¢t-
karddar.

440. Bdylece kdylerde ne bir yasayan kimse ne de bir ya-
nan bir 1sik burakuld.

441. Kentlerini harabeye cevirdiler ve tarlalarint coraklas-
tirddar.

442. Hisar ve kaleleri atese verdiler ve halkinin durumunu
izlediler.

443. Sonunda Halife onlarin ¢cektikleri aclart azaltmak icin
(bunlardan) vazgecti.

444. Boéylece 1ssiz yerleri ve kentleri kir ve pisliklerden
temizledi.

Boylece, Ibn ‘Abdirabbih, urctzesini Halife III.
‘Abdurrahman en-Nasir yonetimde kaldigi zaman icinde
h. 322/m. 934 yilina kadar, her yili ele alarak, toplam
444 beyitte tamamlamaktadir.

Sonuc

Sair, siirlerinde dinleyen herkesin anlayabilecegi
bir dili se¢cmistir. Siirlerde yer alan tasvirler cok yalindir
ve dinleyen Uzerinde etki birakan tslup tasimaktadir. Bu
durum hem halife ve halifenin komutanlarinin basari ve
cesaretlerinin betimlenmesinde ve o6vilmesinde hem de
diismanlarin yerilmesi ve halifeye karsi cikanlarin
cezalandarilmasinin tasvirinde gortilmektedir.

Nitekim diismanlarin cezalandirilmasinin tasvirini
glcli kilmak adina siirin bircok boélimutnde yer alan ve
ozellikle 322/934 yilin1 anlatan siirin son bélimundeki
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438 vd beyitlerde gortilen “dtzlik ve kaleleri yerle bir
etme”, “tarla ve Urlnleri talan etme”, “bir canli ve yanan
bir 151k birakmama”, “kentlerin harabeye cevrilmesi”, “hi-
sar ve kalelerin atese verilmesi” tarzindaki betimlemeler-
de yogun mubalagali anlatima rastlamaktayiz. Bu duru-
mun vakiaya ne kadar uygun oldugu tarihciler icin bir
arastirma konusu olmaktadair.

Ibn ‘Abdirabbih olaylarn aktarirken anlatimi giicli
kilma adina siklikla tesbih sanatina basvurmustur. Me-
sela, Sultan’a baskaldiran isyancilarin bastirilmasi, hu-
zur ve sukunun saglanmasini anlatirken bazen bir nes-
nenin O6n dislerle parcalanip azi dislerle 6gutilmesine
(261 nolu beyit) bazen de yamac ve sarp yerlerin dimdtiz
edilmesine (252 nolu beyit) benzetilmistir. Ayrica isyanci-
lar1 bazen seytana (243 nolu beyit), bazen domuza (159,
164 nolu beyit) bazen de engerek ve karayilana (240 nolu
beyit), kopege (187 nolu beyit) ve seytanin arkadaslarina
(139 nolu beyit) benzetmistir. Sair, Halife ve etrafindaki
birlikleri de bir benzetmeyle anlatmistir; Halifeyi doluna-
ya cevreleyenleri de yildizlara (270 nolu beyit) benzetmis-
tir. Siirlerinde daha bircok benzetmeye yerveren sairin,
tesbih sanatini basarili ve etkili bir bicimde kullandigi
gorinmektedir.

Burada ulastigimiz bir husus, Islam tarihcilerinde
karsilasilan tarafsizlik algisina, goértistini ve duygularini
en uc ifadelerle dile getirme tavrina, bu beyitlerdeki bir-
cok dérnekte rastlanmasidir.32 Ibn ‘Abdirabbih, adeta ken-
disinden o6nceki gelenege uyarak, diismanlarini en agir
ifadelerle (domuz, képek gibi) anmaktan cekinmemistir.

Ayni sekilde klasik Islam tarihcilerinde goériilen
cebri tarih yorumunas33 Ibn ‘Abdirabbih’de de rastlanmak-
tadir. O, olaylarin sonucunu Allah’a baglamakta (bkz.
307, 331 nolu beyit) ve bunu bir sukir vesilesi olarak

32 Klasik Dénem Islam tarihcilerinin objektiflik anlayisi konusunda
bkz. Oz, Saban, Ik Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri, Ircica yay., Is-
tanbul, 2008, 84-85

33 Oz, Ik Siyer Kaynaklari, s., 91
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sunmaktadir.

Beyitlerde gorilen “Allah’in halifesi”, “secilmis” gibi
ifadeler, Dogu’daki Abbasilerin —ki éncesinde Emevilerde
de karsimiza cikan- “hilafetin kaynaginin Allah” oldugu
yolundaki kabultin Bati Muslimanlarinda da karsilik
buldugunu gostermesi acisindan 6nemlidir. Muhtemelen
Ibn ‘Abdirabbih, rakip olarak gérdtiikleri Abbasi hilafetine
kars: oldugunu ortaya koyan boyle bir kanaate beyitle-
rinde yer vermistir. Islam tarihinde siyasi otoritenin men-
seinin Allah oldugu dtistincesinin ortaya cikist Hz Os-
man’in hilafetiyle basladig: bilinmektedir3+4.

ibn ‘Abdirabbih, bazen cografi konumlandirmalar-
da da bulunmaktadir. Ki bu da profesyonel bir tarih anla-
timina isaret etmektedir. Tabii bdyle bir anlatim uslu-
bunda her sehrin, her vaka yerinin cografyasi hakkinda
bilgi vermesi beklenmemelidir. Anlasilan o ki Ibn
‘Abdirabbih, bu urctzesinde tarih¢i kimliginin kazandir-
dig1 ozelligi fazlasiyla kullanmis, sair kimligi ile tarihgili-
gini basariyla birlestirmistir. Nitekim o, anlattig olaylarin
tarihini, nedenini, cografi konumunu ve sonucunu ver-
mekte ve bunlar yaparken daima belli bir amaci- 6gut
verme, ibretler gostermek- g6z 6nltinde tutmaktadir (bkz.
262, 348, 351 nolu beyitler).

Son olarak, yaklasik yirmi yillik bir zaman dili-
minde bir halifenin savaslari, kahramanliklari, ordulari-
nin glcld ve kuvveti, halifenin basarilan siire konu edil-
mesi, halifeyle ayni cagda yasamasindan dolay: sairin,
maddi menfaat, in ve statii elde etmek maksadiyla ya-
pilmis olabilecegini akla getirebilir. Ne var ki, bu siir, o
tarihte, boyle bir amaca hizmet etmis olsa da, kendi do-
neminde toplumun hafizasini canli tutmasi, giiniimutizde
de sosyal bilimler 6zellikle tarih alaninda calisan bircok
arastirmaci i¢in kaynak olmasi bakimindan 6nemli bir
vesika niteligi tasimaktadair.

34 Oz, Saban, Islam Tarihi Metodolojisi, 1z yayincilik, Istanbul, 2010, s.
67.
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Modernlesmenin Osmanli Toplumunun inanc
Yapis1 Uzerine Yaptig1 Bazi Etkileri

Dr. Hasan GUMUSOGLU"

Ozet

Bu calismada, Osmanlinin modernlesme sirecinin
ilk dénemlerinde Avrupa kultirtintin ve dusuncesinin
muslimanlarin inanclar tGizerindeki etkileri tizerinde du-
ruluyor. Osmanli’'nin 06zellikle Avrupa’nin askeri alanda
kaydettigi ilerlemeden istifade etmek icin batiyla gelistir-
digi iliskiler sadece askeri hatta fen ve teknik alanda
kalmamis; toplumunun distnce, inan¢ ve yasam sekli-
nin degismesinde de etkili olmustur.

Musliman toplumun geleneksel inanclari ve hayat
tarzi ile uyum saglamayan fikir ve faaliyetlerin Osmanl
toplumunun inanclarn tizerindeki menfi tesirleri zamanla
daha etkili olmus ve bir kisim muslimanlarin dini esas-
lar1 geri plana atmasina, manevi degerleri 6nemsemeyip
tamamen dunyevi hislerle hareket etmesine sebep olmus-
tur.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, modernlesme, inancg
degisikligi

Some Effects of Modernization Process on
the Belief of Ottoman Society

Abstract
In this study, the effects of European culture and
thought on the belief of Muslims in the early period of

* Istanbul Muftuligi, Merkez Vaizi
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Ottoman modernization process were investigated. The
relation developed by the Ottomans with the west so as to
benefit from the military developments in Europe affected
not only the military, science, and technology but also
the thoughts, beliefs, and lifestyles of the Ottoman soci-
ety.

The ideas and activities incompatible with the be-
liefs and traditions of the Muslim society increased their
negative effects on the belief of Ottoman society, and the
modernization caused some Muslims to subordinate the
basic sacred principles and act nearly completely accord-
ing to their worldly desires ignoring the intangibles.

Key Words: Ottoman, modernization, change of
faith

Giris

Osmanlinin bati ile daha siki iligkiye girme ihtiyaci-
nin esasinda savaslarda karsilastigi askeri basarisizlikla-
rin 6nemli etkisi olmustur. Osmanli, Avrupa ve Rusya
karsisinda istenilen askeri basariy1 gésteremeyince, bati-
nin galibiyetinin ordusundan kaynaklandigini distinerek
askeri ve teknik alanlarda Avrupa’nin basarisinin neden-
lerini arastirma ihtiyaci duymustur. Osmanl daha sonra
Avrupa’nin askeri sahada gosterdigi gelismeden istifade
etmeyi distinmus ve uzun muddet dikkatlerini ordunun

yeniden tanzim edilmesi ydntinde yogunlastirmistir.

XIV. Louis’in 1715 yilinda Protestanlhigi yasaklayan
kararindan iki yi1l sonra Osmanli Devleti'ne iltica eden
Huguenotlarin baskani Rochefort ayni zamanda bir
Fransiz subay1 oldugundan; ordunun yeniden yapilandi-
rilmasi icin Osmanliya bir proje sunmustu. S6z konusu
proje devlet adamlarinca incelemeye deger bulunsa da,
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zamanin Fransiz elcisi Marguis de Bonac’, Katolik taas-
subundan dolayr Protestan olan Huguenotlarin itibar
goérmesini istememis ve Fransa’nin cikarlarini korumak
icin projeyi 6nlemeye calismistir.!

Osmanlinin batidaki gelismeleri takibine yardimci
olmasi acisindan Ibrahim Mtiteferrika (1674-1747) tize-
rinde durulmasi gereken bir diger 6rnektir. Macar asilli
hiristiyan bir ailenin c¢ocugu olarak dinyaya gelen ve
1692 yilinda Osmanli askerlerine esir diismesinden sonra
muisliiman olan Ibrahim Miiteferrika, Avrupa’daki gelis-
melerle alakali hazirladig1 bir layihay:r 1731°de Sultan I.

Mahmud’a sunmustur.

Ibrahim Miteferrika “Usuliil-hikem fi nizamil-
timem” isimli risalesinde fizik, astronomi ve cografya bil-
gisinin devlet idaresindeki éneminden bahsetmis ve Os-
manli Devletinin gerekli tedbirleri almazsa Rusya karsi-
sinda glgcstiz kalacagini séylemistir. Muteferrika, ayrica
Avrupa’daki askeri kuruluslardan bahsedip, Osmanl
Devleti'nde bir “Nizam-1 Cedid’in kurulmasini tavsiye et-
mistir.2

Ibrahim Muiteferrika’nin yani sira Fransa’nin hizme-
tinde bulunduktan sonra 1729 yilinda Osmanliya iltica
ederek musliman olan daha sonralar1t Ahmed Pasa diye
meshur olan Comte de Bonneval (1675-1747) Istanbul’a
cagrilmis ve yeni teskil edilecek ordunun yetistirilmesi

icin vazifelendirilmistir.3

Ordunun ihtiyaclarinin karsilanmasi icin III. Musta-

1 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Yap1 Kredi Yayinlari, Istan-
bul 2008, s. 48-49.

2 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, Turk Tarih Kurumu,
Ankara 1991, s. 48; Berkes, a.g.e., s. 53-55.

3 Osman Ergin, Tirk Maarif Tarihi, Eser Matbaasi, Istanbul 1977, I,
61; Adwvar, Adnan, Osmanl: Tiirklerinde lim, Remzi Kitabevi, Istan-
bul 1991, s. 182-3.
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fa devrinde (1773) Muhendishane-i Bahr-i Himayun is-
minde bir denizcilik okulu acilarak gelisen sartlara uyum
saglanmaya calisilmis* ve bu okullar batiya acilan bir
pencere vazifesi yapmistir. Bu cercevede Macar asilli
Fransiz subay Baron de Tott (1730-1793) ve Iskocyali bir
muhtedi olan ve Mustafa ismini alan Campbell’in 6nemli
katkilar1 olmustu.5

III. Selim, askeri okullara 6énem verirken buyutk 6l-
cude Fransiz yardimindan istifade etmistir. Bu dénemde
askeri okullara Fransiz subaylar ve Ogretmenler tayin
edilmenin yaninda “Grande Encyclopedie” basta olmak
lUzere dort yuz cilt Avrupa kitabindan mutesekkil bir k-
tiphane kurulmustur.6

A. Modernlesmenin Osmanli Toplumuna Etkileleri

1. Sanayi Devriminin Osmanliya Etkisi

1763 yilinda James Watt, Britanya’da Sanayi Dev-
riminmin en oOnemli gelismelerinden birisi olan buharlh
makineyi bulmasindan sonra Avrupalilar, sanayi Ureti-
mine buyuk 6nem vermis, artan ham madde ihtiyacini
karsilamak icin cogunlugu Islam cografyasi olan Afrika ve
Asya’nin 6nemli bolgelerini kolonilestirme yarisina gir-
mislerdi.

Osmanli, bati ile mticadelede basarili olmak igin bir
takim 1slah ve tanzim projelerini uygulamaya koymustu.?
Ancak surekli savasa girmek durumunda kalan Osmanli,
imkanlarinin buytk bir kismini emperyalist devletlerin

hirslarin1 engellemek icin savaslarda harcayarak tuketi-

4 Ergin, a.g.e., I-1I, 316; Yahya Akytz, Tiirk Egitim Tarihi, Ankara Uni-
versitesi Egitim Bilimleri Fakultesi Yayinlari, Ankara 1985, s. 124.

5 Lewis, a.g.e., s. 50.

6 Lewis, a.e., s. 60.

7 Bilgi icin bkz. Ahmed Cevdet Pasa, Tarih, Ucdal Nesriyat, Istanbul
1994, 111, 1406 vd.
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yordu. Bu sebeple Osmanli, diinyadaki gelismelere ayak
uydurma ve bozulan kurumlarini i1slah etmeye yeterli va-
kit ve kaynak ayiramamaisti.8

Kaynaklarinin buytk cogunlugunu savaslarda tike-
ten Osmanlinin bati ile iligkilerini gelistirmeyi calistig1 bir
donmede meydana gelen Fransiz ihtilali, bati toplumlarini
derinden etkilemisti. fhtilalin en 6énemli sonuclarindan
birisi, insanlarin din ile olan iliskileriydi. Fransiz
ihtilaline sebep olan duisuntrler temelde papazlarin itiba-
rina karsi cikarak kilisenin otoritesinin yikilmasina sebep
olmustu. Hiristiyanligin fert ve toplum hayatindaki giicti
sarsilmis ve asir1 dinyevilesmenin ve ahlaki ¢cékintiinin
6nu acilmisti. Jakobenler, ntfuzlarini arttirmak icin bir
taraftan insan 6lduridp vahsi muamelelerine devam eder-
ken, diger taraftan halkin ibadet ve ahlakini yok etme
mucadelesine girmislerdi. Eski Fransa’dan bir eser kal-
mamak Uzere kraliyet, diyanet ve asalete dair btitiin usul
ve merasimler kaldirilirken; Hiristiyanlik yikilip, “htrriyet
ve musavatin” ugruna yapilan gayretler adeta ibadet ye-
rine konulmaya calisilmisti. Fransiz ihtilali; dinin gele-
neksel otoritesini yikmis, 6zgurlik ve esitlik ilkesini 6n
plana cikararak insanlarin bir ulus bilinci etrafinda bir-
lesmesine imkan saglamisti.10

Paris kiliselerinden papazlar kovulmus, onlarin ye-
rine tiyatro oyunculari ve muzikacilar gecmis, hatta kili-
senin mihrabina genc¢ bir kadin yar ¢iplak dikilerek gelen
kisilerin ona secde ve ibadet etmesi saglanmisti. Bu yeni
ayin(!) butin Fransa'ya yayilmaya calisilmis ve tilke gene-
linde bircok kiz bu sekilde kilisede durmaya mecbur

8 Kemal Karpat, Islam’in Siyasallasmasi, Bilgi Universitesi Yayinlari,
Istanbul, 2005, s. 20-1.

9 Cevdet Pasa, a.g.e., III, 1643.

10 Berkes, a.g.e., s. 154.
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edilmisti.!!
2. Fransiz Ihtilali’nin Osmanliya Etkisi

Fransiz ihtilali, Avrupa’da tamamen din dis1 terim-
lerle ifadesini bulan ilk buytk sosyal ayaklanmaydi. Ak-
lin adeta ilahlastirildig: ihtilal ile gelisen fikirlerin laikligi
insanlarn etkilemisti. Bizatihi laikligin muislimanlar icin
bir cekiciligi olmasa da ihtilal sonras1 gelisen distinceler
sonraki donemlerde muslimanlari da etkilemisti.!2

Gecmiste ruhban sinifinin yaptigr zulme karsi bir
tepki olarak gelisen hareketler daha sonra Hiristiyan
dinyanin disinda “dine karsi bir kampanyaya doénts-
muis” ézellikle Islam diinyasinda insanlarin dinden uzak-
lagsmas: icin Islam ile Hiristiyanlik aym kefeye konularak
Islam mahkim edilmeye calisiimistir. Bu durum
muslimanlarin bati1 istilas: karsisinda hayatta kalma
mticadelesi verdikleri bir devrede ortaya ciktig icin Islam
toplumlarinda btiytik sikintilara sebep olmustu.

3. Bati Diisiincesinin Osmanliya Etkisi

Osmanli, ihtilali 6nce Fransa’nin bir i¢c meselesi ola-
rak gormus ise de 1798 yilinda Reisti’l-Kuittab Ahmed Atif
Efendi,’ye Divan tarafindan Fransiz ihtilali ile alakali bir
layiha hazirlayip sunmasi talimati verilmistir.

Atif Efendi layihasina Fransiz ihtilali’nin fitne ve fe-
sat kaynagi oldugu ve etrafa ser yaydigini belirten ifade-
lerle baslamisti. Layihada “Voltaire ve Rousseau” birer
zindik olarak vasiflanip onlara benzeyen dehrilerin (ate-
ist), peygamberleri koéttleyip bltlin dinleri ortadan kal-
dirmaya gayret ettiklerine dikkat cekilmisti. Insanlarin
“dunyevi mutluluk” elde etmek maksadiyla ihtilalin mui-
savat ve serbestiyet gortislerine ragbet ettigini belirten

11 Cevdet Pasa, a.g.e., III, 1563.
12 Lewis, a.g.e., s. 54.
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Atif Efendi, nizam ve intizamin esasinin din oldugunu bu
sebeple butin insanlarin gerek hak gerekse batil olsun
bir dini kabul ettiginin bilinen bir husus oldugunu be-
lirtmisti. Atif Efendi, ihtilal ile insanlardaki Allah korkusu
ve Ahiret inanci yok edilerek pek cok koétultiklerin serbest
birakildigina ve namus mefhumu ortadan kaldirilarak
Fransa ahalisinin hayvan seviyesine indirildigine dikkat
cekmistir.13

Fransizlarin Iskenderiyeyi isgal etmesinden sonra
Osmanlinin, Misir basta olmak Uizere Suriye ve Arabis-
tan’da dagittigi bildiride Fransiz milletinin asi, kafir ve
sapik olduklarina dikkat cekilmis ve Allah’in birligine ve
Hz. Muhammed’in (s.a.v) peygamberligine iman etmedik-
leri, diger dinleri ve Ahiret’i inkar ettikleri belirtilmistir.
Fransa ihtilalini gerceklestirenlerin kiliseleri yagmaladik-
lar1 ve rahiplere saldirdiklari hatirlatilmistir. Ihtilal’dan
sonra yayginlasan fikirlerin tenkit edildigi bildiride Fran-
sizlarin “peygamberlere indirilen buttin ilahi kitaplarin
uydurma ve bos seyler oldugunu soyledikleri”4 ifade
edilmisti.

Fransiz ihtilali'nin yaymaya calistig1 fikirler farkl
irklara ve dinlere mensup insanlarin yasadigi Osmanl
Imparatorlugu icin bliytik sikintilarin habercisiydi. Geli-
sen milliyetcilik akimi, Osmanh hakimiyetinde yasayan
cesitli milletlerin muhtariyet veya istiklal muicadelesine
gliclii bir mesnet olusturdu. Ihtilalin éne cikardig laik
egitim ve dinyevilesme duslnceleri zamanla Osmanliy1
da etkilemis ve klasik medrese egitiminin yaninda diinye-
vi ilimlere ragbet artmistir. Fen ve sanatin 6gretildigi yeni

okullardan mezun olanlar toplumda en etkili makamlara

13 Lewis, a.e., s. 67. '
14 E. Ziya Karal, Fransa-Misir ve Osmanli Imparatorlugu (1797-1802),
Milli Mecmua Basimevi, Istanbul 1938, s. 108 vd.
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gelmislerdi.1s

Osmanlinin modernlesmesi déneminde Avrupa’da
asirlardir kilisenin baskisi sonucu olusan dine kars: tepki
ile yanlis bir sekilde iliski kurularak muisliimanlarda Is-
lam’a kars1 stUpheler uyandirilmaya calisilmistir. Hiristi-
yan dunyanin kendi sartlarinda olusmus bilim-din ca-
tismasi Islam diinyasinda da varmis gibi kabul edilerek
insanlarin Islam’dan uzaklastirilmasi1 gayretleri ortaya
cikmistir.16

Toplumlarda meydana gelen serbestiyet cercevesin-
de Osmanli hakimiyetinde yasayan gayr-i muslimlerin
bati ile iliskisi artmis ve Hiristiyan devletlerin azinliklar
bahanesi ile Osmanlinin icislerine daha fazla karismasi-
nin 6nd acilmistir. Avrupa devletlerinin; ktilttirel, ekono-
mik, siyasi ve askeri baskilari sonucunda Osmanli Devle-
ti, bircok bolgesinde isyanlarin basladigi bir devlet haline
gelmisti.1?

B. Bat1 Diisiincesinin Osmanliya Giris Yollar:

1- Fransa’nin Misir’1 isgali

Napolyon’un Misir igsgalinin (1798-1801) en 6nemli
sonuclarindan birisi Fransiz bilginlerin Misir tarihinin
zenginliklerini kesfetmesi olmustu. Bu kesif neticesinde
batili bilim adamlar1 bélge ile devaml ilgilendiler ve Mi-
sirin bati i¢in stratejik bir 6neminin oldugunu gérduler.
Napolyonun 22 Agustos 1798de kurdugu “LInstitut
d’Egypte” (Misir Bilim Enstittisti) oryantalizmin gelisme-
sini hizlandirdi. Fransiz oryantalistler tarafindan hazirla-

nan ve 1809’a kadar yayina devam eden “the Description

15 Saban Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme, iz Yaymcilik, Istanbul
1997, s. 68-9.

16 Adnan Adivar, Tarih Boyunca flim ve Din, Remzi Kitabevi, Istanbul
1994, s. 393; Secaattin Tural, Cumhuriyet Dénemi Ttirk Siirinde Din
Duygusu, Kitabevi, Istanbul 2003, s. 42.

17 M. Celaleddin Pasa, Mirdt-t Hakikat, Dersaadet 1326, I, 220.
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of Egypt” isimli eser Misir biliminin olugsmasina ve hazi-
nelerinin bati diinyasinin dikkatine sunulmasinda etkili
oldu. Bu gelismeler Misirin batili degerlerden daha cok
etkilenmesini sagladi.18

Mehmed Ali Pasa; Misir'in sosyal ve ekonomik ku-
rumlarini yenilemek icin batidan yabanci uzmanlar geti-
rerek batililagma faaliyetlerini hizlandirdi. Misir’da eski-
den beri egitim medrese merkezli din egitimi seklinde de-
vam ederken Mehmed Ali Pasa, 6zellikle 1810°dan itiba-
ren subay, muhendis ve veteriner yetistirecek dunyevi
egitim veren okullar acti ve Avrupa’ya 6grenciler génder-
di. Bu durum, 6zellikle Ezher Universitesi catis1 altinda
itibarini stirdtiren ulemanin etkisini azaltt1 ve islam hu-

kukunun uygulama alanini daraltti.1®

2- Avrupa’ya Gonderilen Elgiler

Osmanli Devleti'nin 6énceki devirlerde Avrupa’da su-
rekli ikamet eden elcileri bulunmazdi. Osmanli Devleti,
1793 yilinda Avrupa’da Uger yil ara ile elgiler bulundur-
maya karar verdi ve ilk el¢ci Londra’ya gonderildi.20

Viyana, Berlin ve Paris’e de elci gonderilerek kendi-
lerine gittikleri tulkelerin muesseselerini incelemek ve
Osmanl: icin faydali gortilen dilleri, bilgileri ve bilimleri
6grenme gorevi verildi. S6z konusu elciler tek baslarina
bu tulkelere gitmiyorlar, yanlarinda atese ve katip gibi
memurlardan muitesekkil bir ekiple gittiklerinden bu kisi-
ler bat1 kulttird, siyasi nizam ve kurumlar hakkinda bilgi
sahibi oluyorlardi. Onlar Osmanlya dénduklerinde farklh
dinya gortistine sahip olarak burokratik makamlarda
gorev alip, batili degerlerin tlkede yerlesmesine 6nculik

18 Karal, a.g.e., s. 144.
19 Lewis, a.g.e., s. 84.
20 Cevdet Pasa, a.g.e., III, 1480.
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ediyorlardi.2!

Viyana’ya giden Ebubekir Ratip Efendi, hazirladig:
raporda Avusturya’nin o6zelliklerini “Egitimli ve disiplinli
ordu, duizenli maliye, dtirtist ve okumus memurlar, hal-
kin ekonomik agidan refah ve gltivenligi”?? seklinde 6zet-
lemisti. Sultan III. Selim, 1792 yilinda kendisine sunulan
bu raporla Avrupa devletlerinin askeri sistemleri ile hu-
ktimet, toplum ve siyasi dlslinceleri konusunda detaylh
bilgi sahibi olmustu.23 Ratip Efendi bu raporda, Tanzimat
Fermani’ndan kirk bes yil 6nce devletin ihtiya¢c duydugu
esaslara dikkat cekmigti.2*

Paris sefaretinde goérev yapan Mustafa Sami Efendi,
Avrupa’da goérduklerini ve intibalarini “Avrupa Risalesi”
isimli bir eserde toplayarak Sultan Abdulmecid Han’a arz
etmis ve bu eser 1840 yilinda nesredilmisti.2s

Seyyid Mustafa, eserinde Bati’daki teknik ilerlemeler
karsisinda Dogu’nun geri kaldigini ve bunun da Bati’nin
askeri Ustinltgine sebep oldugunu belirtmistir. Seyyid
Mustafa’nin s6z konusu kitabi, Batili devletlerle Osmanl
devleti arasindaki farkliligin anlasilmasi ve Osmanl im-
paratorlugun kurtulusunda bati bilimlerinin benimsen-
mesinin 6nemli oldugunu ifade etmesi acisindan dikkat
cekiciydi.2e

Mustafa Sami Efendi, s6z konusu risalesinde egiti-
min toplumun her kesimine yayilmis olmasina ve her ko-
nuda binlerce kitap basilmis olmasina dikkat cekerek,
Avrupa’nin kaydettigi gelismenin arkasinda “ulim ve

fintn” konusunda gosterilen gayretlerin oldugunu zik-

21 Sarikaya, a.g.e., s. 68.

22 Berkes, a.g.e., s. 99

23 Lewis, a.g.e., s. 38.

24 Berkes, a.g.e., s. 99.

25 Ahmed Lutfi Efendi, Vak’antivis Ahmed Litfi Efendi Tarihi, nsr. YU-
cel Demirel, Tlrk Tarih Kurumu, Ankara 1999, VI, 1050.

26 Berkes. a.g.e., s. 101
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retmisti.

Mustafa Sami Efendi, Avrupalilarin uzun zamanlar-
da viicuda getirdikleri her ttirli nizam ve sanayinin kisa
zamanda Islam milletine kazandiriimasinin mimkiin ol-
dugunu ifade ederek Avrupa’nin ilerlemesi karsisinda
Umitsizlige dlismeden egitim ve O0gretime 6nem verilerek
iktisadi ve kulttirel acidan buiytik basar: saglanabilecegini
aciklamistir. 27

Bati1 baskentlerinde okumanin disinda yasadiklari
ulkenin kaltard, siyasi distncesi, sanat ve edebiyati ile
tanisarak onlardan etkilenen kisiler, Osmanli Devlet ve
toplumunun batililasmasinda 6énemli roller Gstlenmisler-

di.2s

3- Avrupa’ya Gonderilen Talebeler

Osmanli Devleti’nde Babiali Terciime Odasi, bat: dil-
lerinin ve kultirintn o6grenilmesinde 6nemli bir gérev
yerine getirmisti. Tanzimat devrinin meshur devlet adam-
larindan olan Mustafa Resid Pasa (1800-1858), Fuat Pasa
(1815-1869) ve Ali Pasa (1815-1871) Tercime Odasi’ndan
yetismis, Namik Kemal (1840-1888) ve Ziya Pasa (1829-
1880) gibi bircok aydin ve devlet adami bat1 dliistincesi ve
hayat tarzini orada 6grenmislerdi.29

Bat1 diistincesinin Osmanliya aktarilmasinda oraya
tahsil icin goénderilen talebelerin buyltk fonksiyonu ol-
mustu. Osmanli, batidan askeri uzman ve teknik ekip
getirmenin yaninda oranin fen ve sanatini 6grenmeleri
icin devlet bursuyla disariya talebe géndermis ve onlar
icin devlet hazinesinden yUkli miktarda paralar tahsis

27 Risalenin Tamamu icin bkz: Bir Osmanl: Biirokratinin Avrupa Izlenim-
leri, Mustafa Sami Efendi ve Avrupa Risalesi, nsr. M Fatih Andji,
Kitabevi, Istanbul 1996, s. 55-80.

28 Sarikaya, a.g.e., s. 68.

29 Berkes, a.g.e., s. 234-5.
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etmisti.30 Bu talebelerin bazis1 Avrupa’nin fen ve sanatini
0grenmeye calisirken oranin kultirinin de tesiri altinda
kalmislardi. Bu gencler batinin inan¢ ve duslincesine
alaka duymuslar, 6zellikle Fransiz ihtilali'nden sonra Av-
rupa’da ortaya cikan ve akil, tecriibe ve musahede temel
alinarak gelistirilip; fen ve sanat ile kaydedilen ilerleme
neticesinde her alanda esen dunyevilesme rizgarindan
etkilenmislerdi.3!

Devlet tarafindan 1849 yilinda Fransa’ya 0grenime
gonderilen Ibrahim Sinasi (1824-1871) tlkeye déndii-
gunde 1862 yilinda cikarmaya basladigi Tasvir-i Efkan
gazetesinde32 yayinladigi yeni fikirleriyle bir nevi batili
edebiyatin temellerini atmisti. Sinasi, Osmanli Devletinin
siyasi, ekonomik ve kulttirel alanlarda ilerlemesine yar-
dimci olacagini diistindigu ve daha cok Avrupa’dan il-
ham aldig1 gértislerini gazete yoluyla topluma ulastirma-
ya calismist1.33

4-Azinlik Okullar1

Osmanlida gayr-i muslim tebaa, Turk mekteplerine
gitmeyip, kendi dilleri ile egitim yapan okullarina devam
ettiklerinden dini inan¢ ve ayinlerini, milli kimliklerini,
asirlarca muhafaza etmislerdi. Gayr-i muslimlerin idare
ettikleri mektepler tamamen mustakil olup htiktimet, bu
mekteplerde yalniz tedrisatin umumi ahlaki kaidelere ve

siyasi esaslara aykir1 olmamasina bakar, muallimlere

30 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Babiali Evrak Odasi, 1180/88433,
139/104109.

31 Hasan Akay, Tanzimat Sonrasi Turk Edebiyatinda Yeni Fikirler,
Kitabevi, Istanbul 1998, s. 37

32 Nihad Sami Banarli, Resimli Ttirk Edebiyati Tarihi, Milli Egitim Ba-
simevi, Istanbul 1987, 1I, 860; Berkes, a.g.e. s. 261

33 Fevziye Abdullah Tansel, Sinasi, Makaleler Kiilliyat IV, Din-Bugin
Yayinevi, Ankara 1960, 23, 81.
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sahadetname verirdi.34

Osmanli Devleti, 1840 yilinda aldig1 bir kararla azin-
lik cocuklarinin yeni acilan mekteplere alinmasini destek-
ledi. Gayr-i muslimlere ilk defa kapilarini acan Tibbi-
ye’dir. Tibbiye’nin Fransizca egitim yapmasi ve 6gretmen-
lerin bir kisminin Avrupa’dan gelmis olmasi1 gayr-i
muslimlerin bazisina cazip geliyordu. Muslim ve gayr-i
muslim talebenin ayni dershanede okumasi, ayni kogus-
ta yatmasi ve ayni yemekleri yemesi hakkinda bazi tered-
dutler olusunca hiristiyanlar ikna edilmis ise de
yahudiler, uzun mutiddet bu ise yanasmamislardir. 1846
yilinda kendileri i¢cin ayrica yemek pisirtilmesinden sonra
yahudiler mektebe talebe géndermislerdir.3s

XIX. asrin sonuna dogru gayr-i muslimlere ait mek-
tepler ulke genelinde oldukca yayginlasmistir. 1897 yilin-
da Osmanl tebaas1 gayr-i muslimlerin idaresinde egiti-
min cesitli kademelerinde 6-7 bin arasi okulun bulundu-
gu ve buralarda yarim milyona yakin 6grencinin egitim
goérdiigli diistintilmektedir.3¢ Ayrica Fransiz, Ingiliz, Al-
man ve Amerikalilarin ¢ok sayida 6zel okulun misyoner-
lerin idaresinde devam etmekte oldugu dikkate alindigin-
da Osmanlinin son zamanlarinda gayr-i muslim mektep-
lerin egitimde ne kadar s6z sahibi olduklar1 anlasilabilir.
Bu okullar daha ¢cok diinyevi sahada egitim vermekle bir-
likte kendi inanclarn cercevesinde kendi din adamlarn da
dini dersler vererek o6grencilere kendi milli suurlarinin
asillanmasinda buiytik caba sarf etmekteydi.3?

Gayr-i muslimlere ait mekteplere ilk zamanlar sade-

ce kendi inancinda olan 6grenciler devam ederken daha

34 Edouard Engelhard, trc. Ali Resad, Tiirkiye ve Tanzimdt, Istanbul
1328, s. 226.

35 Ergin, a.g.e., I-1I, 726-7.

36 Bilal Eryilmaz, Osmanli Devletinde Millet Sistemi, Alternatif Universi-
te, Istanbul 1992, s. 81.

37 Akyuz, a.g.e., s. 153.
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sonralar1 ¢ocuklarini daha iyi yetistirmenin yolunun bati
kultirint vermekten, bati dillerinden birisini 6gretmek-
ten ve batili 6gretmenler tarafindan ders verilmesinden
gectigini distinen muslimanlar da bu okullara ragbet
etmislerdir. S6z konusu mekteplerden birisi olan Kadi-
koy’deki Sen Jozef Koleji'ne bir fikir vermesi acsindan
bakildiginda musliman talebelerin orani 1890da %15
iken bu oranin, 1911°’de %56, 1926’da %51, 1931°de %64
ve 1939°da %76 oldugu gorilir.3® Bu degerlerden anla-
sildig1 gibi Cumhuriyet devrinin ilk yillarinda son derece
milli politikalar takip edilerek Turkculigin revacta tu-
tuldugu dénemde bile azinlik okullarinda okuyan talebe-
lerin sayis1 hizli bir sekilde artmisti. Gayr-i muslimlere ait
bu okullarda onlarin mufredatina goére yetisen bircok 6g-
renci, batili distincelere sahip olarak mezun oluyorlar-
di.39

1839’da sadece Istanbul’da 21% erkek 19u kiz oku-
lu olmak tizere kirk tane misyonerler tarafindan acilan
Katolik Okulu vardi.4¢0 Buralara, azinlik veya musliman
olmak Uizere binlerce 6grenci devam etmekteydi.+!

Yahudilerin de eskiden beri kendi okullar1 bulun-
makla birlikte 1854’te Musevi Asri Mektebi acilmis ve
1875 yilinda da “Alliyans Israilit” adindaki bir érgiit Is-
tanbul basta olmak Ulizere degisik sehirlerde cok sayida

okul agmaya baslamisti.42

5. Tanzimat ve Islahat Fermanlarinin Osmanli
Toplumun Inanclar1 Uzerindeki Etkileri
Osmanlida 3 Kasim 1839 (26 Saban 1255) tarihinde

38 Ergin, a.g. e., I-1I, 777.
39 Berkes, a.g.e., s. 243;
40 Ergin, a.g. e., I-1I, 773.
41 Karpat, a.g.e., s. 427.
42 Ergin, a.g.e., I-1I, 767.
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Gulhane’de okunan “Tanzimat Fermani”yla yeni bir do-
nem baslamisti.

Tanzimat Fermani’nin basinda “seriatin devletin ni-
zamindaki 6nemi belirtilerek devletin gecmiste bu esasla-
ra bagh kalarak guc¢ kuvvet bulduguna” dikkat cekilmis
ve devletin eski gliciine kavusmasi icin de s6z konusu
esaslara riayet edilmesi gerektigi aciklanmistir. Tanzimat
Fermani’nin aslinda 6nceki devirlerdeki fermanlardan ve
kanunnamelerden pek farkinin bulunmuyordu. Tanzimat
Fermanini Oncekilerden ayiran en 6nemli husus onun
cikarildigr devirde Osmanlinin siyasi konumuydu. Tanzi-
mat Devri'nde Osmanl eski devirlerdeki gliciine sahip
olmadig1 gibi Avrupali devletler de eski devirlere goére
kendilerini gelistirmisler ve gliclenerek 6zellikle askeri ve
sanayi alaninda Osmanlidan ileriye gitmislerdi.+3

Osmanlinin i¢inde bulundugu bu sartlar sebebiyle
Tanzimat Fermani’ndan sonra tulkede yasayan gayr-i
muslim toplumlar, daha fazla hak talebinde bulunmak
icin cesaret kazanmislardi. Hiristiyan devletler de onlara
destek vermek maksadiyla Osmanlinin icislerine daha
cok muidahale etme firsat bulmuslardi. Tanzimat’tan son-
ra ortaya cikan siyasi havanin neticesinde asirlardir Os-
manli hakimiyetinde yasayan gayr-i muslimler, disaridaki
mezhepdaslan ile irtibata gecerek Osmanliy1 sikistirip
daha fazla hak elde etme mucadelesine girismislerdi. Bu
dustnceler o kadar yayginlagsmisti ki Ortodokslar kendi-
lerini Rus, Katolikler Fransiz, Protestanlar ise Ingiliz sa-
yiyorlardi.+4

Tanzimat Fermani'nda “musltimanlar ile diger mil-

letlerin istinasiz ve seriatin icabi olarak can ve mal emni-

43 [lber Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, Alkim Yaymevi, Istan-
bul 2006, s. 97-8.
44 Engelhard, a.g.e., s. 54.
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yeti oldugu”#s belirtildigi icin gayr-i muslimler, hayatin
her merhalesinde esitlik talebinde bulunuyorlar ve kendi-
lerini asagilayan ifadelerin kullanilmasinin yasaklanma-
s istiyorlardi. Tanzimattan sonra meshur ifadesi ile
“kafire gavur” demek bile onlar1 asagiladigr distncesi ile
yasak hale gelmisti.*6

Tanzimat’a devlet adamlar1 hazir olmadig gibi bu
konuda halkin cogu da yapilacak yeniliklerin bir frenk
icadi oldugunu distniyordu. Mesela Tanzimat’a kadar
bazi muayyen yerlerin disinda sehir, kasaba ve koylerde
can calmak yasak oldugu halde Tanzimat’tan sonra dini
ayinlerin her yerde serbestce yapilmasina muisade edilmis
ve gayr-i muslim tebaanin bulundugu her yerde can ca-
linmaya baslanmis bu da musliman halkin nefretine se-
bep olmustu.+?

Tanzimat Fermani’ndan sonra Fransa ve Ingiltere,
cesitli vesilelerle Turklerin Avrupalilagmasi i¢cin onlarin
Islam’dan, asirlardir sahip olduklari manevi degerlerin-
den ve siyasi nizamindan vazgecmeleri gerektigini soyle-
mislerdi. Turklerin hiristiyan olmalarini, Fransiz kanun-
larin1 almalarini bile tavsiye edenler olmustu.+8

1856 yilinda ilan edilen Islahat Fermani ise tlkede
yasayan butln insanlar arasinda 1irk, dil, din vb. ayrimi

45 Ahmet Midhat Efendi, Uss-i Inkilap, Selis Kitaplari, Istanbul 2004, I,
209.

46 Gayr-i muslimlere “gavur” demeye alisik olan bir musliman bir
hiristiyana “gavur” dedigi icin hiristiyan ondan sikayetci olmus ve
cezalandirilmasini  istemisti. Galata  Karakoluna  getirilen
muslimana karakol komutani “Ey ogul anlatamadik mi? Simdi
Tanzimat var, gavura gavur denmeyecek, sdyleye soyleye dilimizde
ty bitti” diyerek azarlamis ise de kendisi de eski aliskanligindan
vaz gecemedigini gbstermisti. (Abdurrahman Seref Efendi, Tarih
Musahabeleri, Kulttir ve Turizm Bakanligl Yayinlari, Ankara 1985,
s. 59))

47 A. Cevat Eren, “Tanzimat”, IA, Istanbul 1979, XI, 722.

48 Nizamettin Nazif Tepedelenlioglu, Sultan II. Abdtilhamid ve Osmanl
Imparatorlugunda Komitacilar, Divan Yayinlari, Istanbul 1978, s.
82.
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yapmaksizin bir Osmanli milleti olusturmay1 hedeflemis-
ti. Fermanda her milletin devlet katinda ayni seviyede
oldugu belirtilip, devlette gorev alacak Osmanl vatandas-
lar1 arasinda din ayriminin yapilmayacagi aciklanarak;
gayr-i muslim vatandaslara yeni imkanlar taninmisti.49

Gayr-i muslimlere sehir ve kasabalarda gerekli izin-
lerin alinmasindan sonra yeni kiliselerin insa edilmesine
muisade edilmesi yeni bir uygulamaydi. Zira énceden Is-
lam hukukunun esaslar istikametinde eski kiliselerin
tamirine ve kullanilmasina musade edilirken yeni kilise
yapilmasina izin verilmezdi.s0

Islahat Fermani’nda yer alan bir diger husus da hig¢
kimsenin din ve mezhep degistirmeye zorlanmayacaginin
acikca belirtilmis olmasiydi. Islam hukukuna goére kimse
zorla musliman yapilamazdi. Bu “dinde zorlama yok-
tur”s! ayet ile acikca ifade edilmisti. Ancak Islam huku-
kuna goére bir miislimaninin Islam1 terk etmesi yani
miuirted olmasi1 durumunda Islam’a geri dénmedigi tak-
dirde 61im cezasi verilmesi gerektiginden bu cezanin tat-
bikini gayr-i muslimler hi¢ kabul edemiyorlardi. Islahat
Fermaninda murtede verilecek cezanin hukmt konu-
sunda bir aciklamada bulunmaksizin “tebdil-i din 11 mez-
hep etmek tizere kimsenin icbar olunmamasi1”52 ifadesi ile
mesele halledilmeye calisilmisti.

Devletin ileri gelenleri, Islahat Ferman:i ile gayr-i
muslim tebaaya taninan haklar neticesinde Osmanlinin
yabanci devletlerin muhabbet ve teveccihlerini kazana-
cagini Umit ediyorlardi. Ancak Tanzimat Fermani’nin
mimari olan Mustafa Resid Pasa bile Islahat Fermani’ni

siddetle tenkit ederek bunun “hainler tarafindan Avru-

49 Ahmet Midhat Efendi, a.g.e., I, 211.

50 el-Kuduri, Ebu’l-Hasen, Muhtasaru’l-Kuduiri, Istanbul 1319, s. 193.
51 Bakara 2/256.

52 Ahmet Midhat Efendi, a.g.e., I, 214.
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pa’ya verilen ve Uulkenin tahribine sebep olacak kararlar”
oldugunu belirtmisti.53

Osmanlida gayr-i muslimler, hakim milletten sayil-
mamakla birlikte mal, can ve irzlar1 tamamen seriatin
gliveni altina alinmis, ziraat, sanat, sanayi ve ticaret
alanlarinda serbest calistiklarindan genis imkanlara sa-
hip olmuslardi. Hatta hakim millet olan muslimanlar
ulkenin idaresi ve askerlik hizmetleri ile mesgul oldukla-
rindan bu isleri bliyilkk oranda reayaya birakmisti. Bu
itibarla ulkede en fazla para kazanan azinliklar oldugu
gibi savasa katilmadiklarindan ntfusca da bir kayba ug-
ramazlardi.5* Buna ragmen gayr-i muslim azinliklarin
taleplerinin sonu gelmiyordu.>5s

Kur’an-1 Kerim’de “Kendilerine kitap verilenlerden
Allah’a ve ahiret glinline iman etmeyen, Allah’in ve Resu-
l'ntin haram kildigini haram saymayan ve hak din Is-
lam’ din edinmeyen kimselerle, kiictilerek (boyun egerek)
kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin”s® ayetinde
acik bir sekilde belirtilen cizyenin alinmasindan Avrupali-
lar rahatsiz oluyorlardi. Onlart memnun etmek icin dev-
let, cizyenin kisi basina toplanmasi usulinden vaz gece-
rek patrikhaneler vasitasi ile toplanmasina karar vermis-
ti. Patrikhaneler bu konuda acziyet gésterince Tanzimatin
teferruat konularinin dtizenlendigi sirada cizyenin tahsil
edilme sekli goristlmiis ve yine toplum tUzerinden alin-
maya baslamisti. Ancak bundan gayr-i muslimler hig¢
memnun olmadigindan Islahat Fermani uyarinca cizye

“askeri bedele” cevrilip toplanmaya calisildi ise de saglikhi

53 Engelhard, a.g.e., s. 121.

54 Abdurrahman Seref Efendi, a.g.e., s. 51.

55 Thsan Sungu, Tanzimat ve Yeni Osmanlilar, Maarif Matbaasi, Istan-
bul 1940, s. 21.

56 Tevbe, 9/29
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bir netice alinamamisti.5?

Tanzimat’tin sebep oldugu serbestlik ortamindan is-
tifade eden devlet adamlari, 1slahat tesebbuislerinin le-
hinde veya aleyhinde farkl fikirler serdetmeye baslamisti.
Osmanli toplumunda bir kesim uzun yillar “Avrupalilas-
mak” ve “Garplilagsmak” kelimelerini “Frenklesmek ve ka-
fir olmak” manasinda kullandigindan insanlarin bircogu
bu kelimeyi agza bile almaya cesaret edememisken; 6zel-
likle Tanzimat’tan sonra Avrupalilasmanin hiristiyanlhiga
temayul etmek olmadig topluma anlatilmaya calisiliyor-
du.s8

Asker veya sivil bir kisim insanlar ise bati ile daha
siki iligkilerin icine girilmesinin Osmanly: sikintilardan
kurtaracagina ve devletin bekasina yardimci olacagina
inandigindan ulkede batili kurumlarin tesis edilmesi du-
stincelerini destekliyordu.s9

Arnold J. Toynbee (1889-1975), Avrupa’nin Ustln-
ltgtnltn sebebinin askeri glicinden kaynaklanmadigini,
askeri glicintin Avrupa’nin bircok alandaki gelismesinin
neticesinde elde ettigi basarinin bir belirtisi olduguna
dikkat cekmisti. Bundan dolay1 Toynbee, batinin idari,
mali, iktisadi ve saglikla ilgili kurumlarini almadan hatta
bat1 yasam tarzini timuyle benimsemeden yalniz askeri
teknigini almanin yeterli olmayacagini séylemisti.60

Yirmi seneden fazla Istanbul’da gérev yapan Fransiz
diplomat Engelhard ise, Tanzimat ve Osmanh Islahatiyla
alakali yazmis oldugu esrinin mukaddimesinde Osmanl

Devletinin ginden gine Avrupa’nin gerisinde kalip yi-

57 Mustafa Nuri Pasa, Netayicti’l-Vukuat, nsr. Neset Cagatay, Turk
Tarih Kurumu, Ankara, 1997, III- IV, 292.

58 T{ccarzade Ibrahim Hilmi, Avrupalilasmak Felaketlerimizin Esbabt,
Dersaadet 1332, s. 40-41.

59 Ortayli, a.g.e., s. 134.

60 Arnold Toynbee, Ttirkiye -Bir Devletin Yeniden Dogusu-, trc. Kasim
Yargici, Milliyet Yayinlari, Istanbul 1971, s. 56.
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kilmaya dogru gitmesini; Avrupa’dan ayr1 kalmasina bag-
lamis ve bunun da yegane sebebinin “din” oldugunu ifade
etmisti. Engelhard, bu dtistincesini daha da ileri gottire-
rek “Osmanlinin kurtulusu icin hiristiyan aleminde oldu-
gu gibi devletin dini kanunlarin tesirinden azade bir hale
getirerek ruhanilikten dinyevilige tahvil edilmesi yahut
akaid esaslarini serbestce tefsir etmek suretiyle yavas
yavas dini kayit ve sinirlamalardan kurtarilmasi icap edi-
yor”’el demisti. Engelhard, Hiristiyanliga benzer bir sekil-
de Islam’da bir nevi reform yapilarak islam’n diinyaya
taalluk eden hiukumlerinin bir sekilde yururlukten kaldi-
rilip huktimet islerini tamamen dunyevilestirilmesini
(sektiler hale getirilmesini) tesvik etmisti.

Bu donemde Avusturya Basbakani Metternich ise
Istanbul’daki elcisi vasitasi ile Osmanliya génderdigi telg-
rafta:

“...Avrupa medeniyetinden sizin kanun ve nizamla-
riniza uymayan kanunlari almayiniz... Ctinkt Bati mede-
niyetinde esas olan sey Hiristiyan kanunlandir. Siz Turk
kaliniz, lakin mademki Turk kalacaksiniz, seriata sikica
baglaniniz. Diger dinlere misamahakar davranmak icin
seriatin size go6sterdigi kolayliklardan yararlaniniz...”62
diyerek Babialiye dostane ve daha gercekci tavsiyelerde
bulunmustu.

6. Avrupa’nin Yeni Osmanlilara Etkisi

Avrupa’nin serbest ortaminda tlke meseleleri konu-
sunda gorusler ileri stiren Yeni Osmanlilar, tarihi kokle-
rine hissen bagh olsalar da oranin hayat tarzi ve distn-

cesinin tesirinde kalarak o giin moda olan bircok disin-

61 Engelhard, a.g.e., s. 7.
62 Engelhard, a.e., s. 49-51.
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cenin savunuculari haline gelmislerdi.63

Ulkeye dénen Yeni Osmanlilar, Hugo, Montesquieu,
Lamartin, Condorcet, Moliere ve Rousseau gibi Avrupali
yazarlarin eserlerini Turkceye cevirerek bati distincesi-
nin Osmanliya gelmesine yardimci oldular.®* Yeni Os-
manlilar, Istanbul’da Namik Kemalin cevresinde topla-
nip, Ibret gazetesini cikararak diistincelerini yaymaya

calistilar.65

Yeni Osmanlilar, kendi aralarinda tutarh ve cizgileri
kesin belli olan bir ideolojiye sahip olmamislardi. Onlarin
diistinceleri arasinda Islamcilik basta olmak tlizere ana-
yasaci liberalizmin, Turk¢uliigiin hatta sosyalizmin c¢izgi-
lerini gormek muUmkindur.e6 Nitekim Niyazi Berkes,
Sinasi’yi hem laikligin hem de ulusculugun 6énctisti kabul
ederken Namik Kemal’de bunlarin ikisinin de olmadigini

belirtir.67

a. Yeni Osmanlilarin Bat1 Diisiincesine Tepkileri

Tanzimat’tan sonra batili diistincelerden etkilenen
kisiler tilke meselelerini kendi aralarinda gortistip konu-
suyor ve htikimet icraatlarindan begenmediklerini tenkit
ediyorlardi. Ibrahim Sinasi (1824-1871), Namik Kemal ve
Ali Stiavi (1839-1878) gibi yazar ve gazeteciler, kendi du-
sUnceleri etrafinda taraftar bulmaya calisiyorlardi. Bu
cercevede Belgrat Ormanlarinda piknik gérintisa altin-
da toplanan bazi gencler padisahin mutlakiyet idaresine

son vererek Ulkeye mesrutiyeti getirmeye karar vermisler

63 Berkes, a.g.e., s. 305.
64 Cavdar, a.g.e., s.14.
65 Tevfik, a.g.e., s. 413
66 Ortayli, a.g.e., s. 265.
67 Berkes, a.g.e., s. 283.



76 = Modernlesmenin Osmanli Tolumuna Etkisi

ve bunun icin gizli bir 6rgtit kurmakta anlasmislardi.68

Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Stiavinin de arala-
rinda bulundugu bu gencler, 6rgitleri icin “Yeni Osman-
lilar Cemiyeti” adini kullanmay1 tercih etmislerdi.®® Bu
Cemiyet, genclerin Avrupa’dan elde ettikleri kitaplardan
ogrendikleri ve mason 6rglitlenisini model alan Carbonari
(italyancada “Kémitirctiler” demektir) érgiitinii érnek al-
mist1.70

Yeni Osmanlilarnin faaliyetleri htikimet tarafindan
siki bir sekilde takip edilmesinden sonra cemiyetin 6nde
gelenleri Avrupa’ya kacmislardi. 17 Mayis 1867 tarihinde
Ziya Pasa, Namik Kemal, Agah Efendi ve onlardan bir
gln sonra da Ali Stiavi yurt disina kacarak Paris’e yerles-
tiler. Ibrahim Sinasi zaten 1865’ten itibaren Paris’te bu-
lunuyordu.”? Mustafa Fazli Pasa (1829-1875) o6nceden
irtibat halinde oldugu ve maddi destek verdigi bu kisilere
yurtdisinda da buyutuk mali destek saglandi.”2

Yeni Osmanlilar, kendilerine Paris’te Jeunes-Turcs
(Jon Turkler) ismini vermislerdi. Bu ismi alirlarken muh-
temelen 1830 yilina dogru Fransa’da Jeune-France, tal-
ya’da Jeune-Italie, Almanya’da Jeune-Alemagne, Ingilte-
re’de Jeune-Angleterre adi altinda politika ve edebiyatta
ifrat taraftar1 bazi genclerin teskil ettikleri gizli cemiyetleri
taklit etmislerdi.”? Ancak onlarla aralarindaki o6nemli
nokta suydu: Jeune’lik Avrupa’da milliyetcilik, mesruti-
yetcilik, hatta cumhuriyetcilik yanlis1 olmak manasina

68 Cevdet Pasa, Ma’rizdt, nsr. Yusuf Halacoglu, Turk Tarih Kurumu,
Istanbul 1980, s. 197; Ebuzziya Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi, nsr.
Semsettin Kutlu, Hiirriyet Yayinlari, Istanbul 1973, 1, 77.

69 Tevfik Cavdar, Jttihat ve Terakki, fletisim Yayinlari, Istanbul 1991, s.
12.

70 Berkes, a.g.e., s. 276.

71 Abdurrahman Seref Efendi, a.g.e., s. 138; Cavdar, a.g.e., s. 13.

72 Mahmut Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1970, III, 1993.

73 Sungu, a.g.e., s. 1.
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geldigi halde, Osmanli’da bu manalardan ziyade hem din,
hem de devlet dismanligi manasina geliyordu.74

Mustafa Fazil Pasa, Paris’ten Sultan Abdulaziz’e hi-
taben yazdigi mektuptaki?’s su ifadeleri o devirde sdylen-
mesi acisindan dikkat cekiciydi:

“Padisahim Efendim, siz hikimdarimiz hazretleri
benden c¢ok daha iyi bilirsiniz ki din ve mezhep ancak,
insanin manevi blnyesine hikmeder ve biz insanlara
sadece ahiret nimetlerini vaat eder. Yani sunu demek
isterim ki, milletlerin hukukunu tahdit veya tayin eden
din ve mezhep degildir. Din ezeli hakikatler makaminda
durup kalmazsa, yani diinyevi islere muidahale ederse
herkesi telef eder ve kendisi de telef olur.”76

Mustafa Fazil Pasa, Fransa’nin laiklik anlayisinin
tesirinde kalarak ileri stirdtgd bu gortsleri sonraki diin-
yevilestirme ve dinin sosyal hayattaki tesirini azaltma
dustncelerine 6nculik ettigi sdylenebilir. Fazil Pasa’nin
bu goértsleri, Osmanhda laiklik diistincesinin ilk ifadeleri
olarak degerlendirilmekle?? birlikte mektubun geneli dik-
kate alindiginda Fazil Pasa’nin sonradan uygulamaya
konulan laiklik anlayisinin ilk savunucusu oldugunu
s6ylemek biraz mubalagali bir ifade olur.

b. Bat1 Diisiincesine Farkli Tepkiler

Bat1 diistincesi Osmanh aydininda farkli etkiler bi-
rakmisti. Ileride aciklayacagimiz sekilde Sinasi’nin “Allah
inanc1” disinda dini esaslara dinyevi hayatta yer verme-
me distincesi daha sonralar1 Allaht da inkar etme dere-
cesine kadar varmistir. Sinasi’den sonra mesela Besir

74 Berkes, a.g.e., s. 282

75 Ahmed Bedevi Kuran, inkilap Tarihimizde Jon Tiirkler, Kaynak Ya-
yinlari, Istanbul 2000, s. 21.

76 Tevfik, a.g.e., I, 40.

77 Ahmet Hamdi Tanpinar, XIX. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, Yap1 Kredi
Yayinlari, Istanbul 2006, s. 224.
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Fuad (1852-1887) dinsiz ve materyalist olmus ve girdigi
bunalim sonucu intihar etmisti.”8

Besir Fuad’in askeri liseden mezun olmasi bir rast-
lant1 degildi. XIX. asirda Tibbiyeyi ziyaret eden bir Ingiliz
gezgin O0grencilerin arasinda “maddeciligin” fazla ilerledi-
ginden sikayet etmisti.” Besir Fuad, materyalizm ve pozi-
tivizm ilk defa acikca muidafaa etmenin yaninda intihari
ile de devrinin diistince ve inan¢ buhraninin adeta sem-
bolll olmustu.8® Tamamen pozitivist fikirlere sahip olan
Besir Fuad, bati diistincesini yakindan takip edip Fransiz
natlralizmini Turkiye’de tanitmis, 6zellikle Zola’nin go-
ruslerini okuyuculara anlatmak i¢cin uzun izahlar da bu-
lunmustu.8! Besir Fuadin ruhi bunalima girmesi ve ar-
kasindan intihar etmesi, Tanzimat sonrasi Turkiye’sinin
medeniyet trajedisini ¢ok acgik bir sekilde gdstermisti.s2

Yeni Osmanlilarla hemen hemen ayni donemde Av-
rupa kultara ile tanisan Tunuslu Hayreddin Pasa (1821-
1890) ise Islam’a olan inanci sarsilmadan ve itikadi bir
bocalamaya girmeden Avrupa’nin sadece fen ve teknigin-
den istifade edilmesini dini bir vazife olarak gértiyordu.83

Hayreddin Pasa, Fransa’da bulundugu yillarda
(1853-1857) kazandig: bilgi ve tecriibesiyle kaleme aldigi
ve 1868 yilinda basilan Akvamii’l-Mesalik adli eserinde
sistemli bir sekilde bati medeniyetiyle Islam diinyasinin
karsilastirmasini yapmistir. Tunuslu Hayrettin, medeni-

yetinin getirdigi yeniliklerin muslimanlar tarafindan ali-

78 Berkes, a.e., s. 379.

79 Serif Mardin, Jén Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, lletisim, Is-
tanbul 1992, s. 58

80 Tanpinar, a.g.e., s. 265, 385.

81 Mardin, a.g.e., s. 56-58

82 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 (Tanzimat’tan Cumhuriyet’e), Dergah
Yayinlari, Istanbul 2009, s. 36.

83 Hayreddin Pasa, Akvemii’l-mesadlik fi Ma’rifet-i Ahvali’l-Memalik, En
Emin Yol, trc. Alev Alatli-Sehabettin Yalcin, Ufuk Kitap, Istanbul,
2004, s. 98.
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nip gelistirilmesine Islam’in bir mani teskil etmedigini
belirtmisti. Bu eser Islam diinyasinda bir hayli tesirli ol-
mus Ali Stiavi ve Yeni Osmanlilar basta olmak Ulizere bir-
cok Osmanl aydini bundan bir hayli etkilenmistir. 84

Yeni Osmanlilar, ortaya attiklar:1 distinceleriyle son-
raki devlet adamlarina ve aydinlara tesir etmislerdir. As-
ker, ulema, siyaset ve fikir adamlarinin aralarinda bu-
lundugu bazi kesimlere ve sonraki Jon Turklere ilham
kaynagi olan Yeni Osmanlilarin distincelerinin bir kismi
Ittihat Terakki mensuplarinca da kabul edilerek uygu-

lanmaya calisilmistir.

C. Yeni Osmanlilarin Onemli Diisiiniirleri

1-ibrahim Sinasi

Tanzimat’tan sonra batiya karsi artan ilgide Ibrahim
Sinasinin ayri1 bir yerinin oldugu goértlmektedir. Sinasi
ile birlikte edebiyat, sanat ve fenni icine alacak sekilde
dustince ve inancta bazi degisikliklerin oldugu ve gelene-
gin disina cikilmaya basladigl yeni bir déneme girildigi
sOylenebilir.85

1849 yilinda tahsil yapmak Uzere Paris’e gonderi-
len86 Sinasi, Avrupa’dan déndikten sonra daha cok ede-
biyat ve diistince tarihi konusundaki goértsleri ile tanin-
mis ve 1859 yilinda Turkcede bati siiri tarzinda ilk nu-
muneleri yayinlamaya baslamigtir.8?

Meclis-i Maarif'te memur olarak calistigi halde ci1-
kardig1 gazetede htiktimetin icraatlarini tenkit etmesi se-

84 Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme, Lotus Yayinevi, Ankara 2008,
s. 247, 315.

85 Orhan Okay, “Trirkiye’de Modernlesmenin Ilk Déneminde Dini Dii-
stincedeki Degismeler”, Islam ve Modernlesme (“Modernlesme Stire-
cinde Islam Diinyas1” Konulu Ilmi Toplanti), islam Arastirmalari
Merkezi, Istanbul 1997, s. 309.

86 Omer Faruk Aktin, “Sinasi”, A, Istanbul 1979, XI, 546.

87 Tanpinar, a.g.e., s. 174.
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bep gosterilerek 1863 yilinda vazifesinden alinan 88
Sinasi, 1865 yilinda Paris’e kacar. Bes yil kaldigi bu ikin-
ci Paris hayatinda Fransiz egitim ve kulttirinden oldukca
etkilenens® Sinasi, 1870 yilinda Istanbul’a dénduigiinde o
artik eski Sinasi degildir. Son guinlerini acayip bir vehim
icersinde geciren Sinasi, 1871 yilinda beyninde cikan bir
ur sebebiyle 6lduiglinde cenazesi ancak bir avu¢ insan
tarafindan kaldirilir.90

Sinéasi, batinin sadece bir yazarindan degil bir me-
deniyetin duisiince sisteminden etkilenmisti. Bunun te-
melinde XVIII ve XIX. asir Fransa’sinda hakim olan da-
stinceler olup Fransiz ihtilali'nden sonra adeta ilahlastiri-
lan akilciik ginin modasidir. Pierre Boyle ve
Fontenelle’nin akilciligi 6n plana cikmis hatta akil ve ay-
dinlama XVIII. asra adini1 vermisti. XIX. asirda Tainen,
Renan ve Montesquieu gibi meshur dusUtnurlerin yani
sira Auguste Comte’'un pozitif distincesi toplumlar etki-
lemisti.9! Sinasi, Lamartine’in meclisine devam etmis ve
mustesrik cevre ile temasinin neticesinde Societe
Asiatique’e Uiye kabul edilmis ve bu sayede oryantalistler-
le iliskilerini gelistirmistir.92 Nitekim Sinasinin “Milletim
nev-i beserdir vatanim rday-i zemin” misrasi, Hugo’nun
Les Burgraves adli piyesinin mukaddimesinin sonundaki
climlenin bir nevi terciimesinden ibarettir.93

Sinasi, Aydinlanma distincesinin tezlerinin bircok-
larinin tesiri altinda kaldigindan Fransiz Klasik Okulu-
nun akilciligindan edebiyatimizda onun kadar bahseden

kimseyi bulmak oldukc¢a giictiir. Bunda pozitivizmin ha-

88 Tevfik, a.g.e., I, 223; Inal, a.g.e., I1I, 1802.

89 Tanpinar, a.g.e., s. 173-177.

9 Inal, a.g.e., I, 1804.

91 Tanpinar, a.g.e., s. 192; Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Dii-
stince Tarihi, Ulken Yayinlari, Istanbul 1979, s. 64.

92 Akuin, “Sinasi”, IA, XI, 547.

93 Tanpinar, a.g.e., s.177.
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kim oldugu zamanlarda Fransa’da yasamasinin yani sira
pozitivizmi evrensel bir din haline getirmeye calisan
Auguste Comte’tan etkilendigi de nazar-1 dikkatten kac-
mamalidir.94

Modernlesmenin ilk donemlerinde batida gelisen
diistince akimlari materyalizm ve pozitivizm olsun Os-
manlida daha cok “medeniyetcilik” adi altinda taraftar
bulabiliyordu. Bu duslince cercevesinde akil 6én plana
cikarilip din, hayattan tecrit ediliyor veya Allah’in akil ile
kavranilmasi yeterli goérilerek, dini esaslar inkar edilip,
akil ve diinyevilesme onlarin yerine ikame edilmeye calisi-
liyordu. Bu duistincenin bizdeki ilk temsilcisinin Sinasi
oldugu soéylenebilir.2> Bundan dolay1 Sinasi'nin Paris’ten
ateist olarak dondiginu séyleyenler olsa da onun misra-
larina bakildiginda deist gortisler onda kendini daha cok
hissettirir.96 Hicbir dini meseleye temas etmeyen
Sinasi’nin ibadeti sadece Allah1 duUstinmekten ibaret
saymasinda Voltaire’nin tesirini gérmek muUmkundur.
Sinasi:

Kitapsiz gértlir sun-1 san’-i ezeli

Tutar hayatina sahid viicad-1 Hakk’a darir

beyti ile Hakk’in varligina onun eseri olan bu alemin
sahit oldugunu belirterek Allah’in nakil ile degil de akil
yoluyla bilinebilecegini s6éyler. Sinasi’nin:

“Vahdet-i zatina aklimca sahadet lazim”

misrasiyla Allah’in birligine aklinca sahadet arama-
sinda Avrupa’da XVIII. Asirdan sonra gelisen akli ve ilmi
dinciligin tesirinin oldugu sdéylenebilir.97 Sinasi, bu konu-
da akl yeterli gériince ilahi bir kitaba ihtiyac olmadigini
da ifade etmis olur. Nitekim Ziya Pasa, su misralaryla

94 Akay, a.g.e., s. 37.

95 Tural, a.g.e., s. 42.

96 Aktin, “Sinasi”, IA, XI, 555

97 Kaplan, Siir Tahlilleri 1, s. 36.
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adeta Sinasinin akla bu kadar deger vermesini tenkit
eder:

“Idrak-i meali bu ktictik akla gerekmez

Zira bu terazi bu kadar sikleti cekmez.”

Sinasinin akla oldugundan fazla 6énem atfetmesinin
bir diger sonucu da onun peygamberlik muessesesinin
Onemini goz ardi etmesine sebep olmustur.?® Sinasi, siir-
lerinde Hz. Peygamberi hic¢ zikretmedigi halde medeniyet-
ten bir din gibi bahsederken getirdigi nizamla medeniyet
kapisini actigini diisindtigti Resid Pasa’y1 bir peygamber
gibi over:

Acep midir medeniyet resulti dense sana

Vicud-1 mu’cizin eyler taassubu tahzir

Sensin ol fahr-i cihan-1 medeniyet ki heman

Ahdini vakt-i saadet bilir ebnay-1 zaman

Sinasi, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ait olan “fahr-i ci-
han, asr-1 saadet” gibi tabirleri her ne kadar kelime ma-
nasinda kullansa da bu vasiflar1 siradan insanlara vere-
rek bu istilahlarin Islam dininde ifade ettigi mefhumlari
basitlestirip, tahrif eder. Eskiden beri Allah, Peygamber
ve Kur’an-1 Kerim hakkinda kullanilan kelimelerin fani
insanlar ve fani isler icin kullanilmas: dini hislerin yoz-
lasmasinin bir alametidir®® Bu itibarla Sinasi’nin daha
sonra artarak gelisen bu bozulmaya 6éncultik ettigi soyle-
nebilir.

Sinasi’nin dinle alakali gérusleri cercevesinde deger-
lendirilmesi gereken bir diger nokta da onun Kaderle ilgili
gortsleridir. Sinasi:

Kader dedikleri halkin murad-1 haktir kim

Ezelde etti bizi her umurda tahyir

98 Tanpinar, a.g.e., s. 193; Akay, a.g.e. s. 43.
99 Mehmet Kaplan, Mehmet, Nesillerin Ruhu, Dergah Yayinlari, Istan-
bul 2010, s. 21
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misralariyla Avrupa’da moda olan “insan hur olarak
dogar” fikrinin tercimanligini yaparak Osmanl aydinlari
arasinda kadere imani zorunlu gérmeyen ve bu inanca
acikca karsi gelen bir kisi olarak 6n plana ¢ikar.100

Avrupa medeniyetinden adeta buyllenen Sinasi,
medeniyetin kaynagini akil ve kanun olarak gértip gayret-
lerini bu yolda strdirdtigtinden siyasi konularla pek ilgi-
lenmez. Sinasi, yeni medeniyetin Islam’n ana esaslarina
uygun oldugunu séyleyerek!0! Islam’t medeniyetin éniin-
de bir mani géormez. Bu itibarla Sinasi’nin dine alakasiz
kaldig1 gorulse de uzun yillar kaldigi Avrupa’da hakim
olan “Islam’in terakkiye mani oldugu gértistine” katilma-
dig1 sOylenebilir. Sinasi, dine karsi dlismanca bir tavir
ortaya koymayan ancak dinle de bir alaka ve miinasebeti
olmayan dustnce ve tavirlarina bakildiginda Osmanlida
laikligin ilk temsilcisi sayilabilir. Sinasi, akil, medeniyet,
kanun gibi 1stilahlar1 6n plana ¢ikararak dinyevilesmeyi
esas almis, dini ise sadece Allah’in akil yoluyla bilinme-
sinden ibaret gorerek, dinin dinyevi ve sosyal hayatta
yonelik esaslarini gérmezlikten gelmistir.

Sinasi’de gortlen “Allah inancinin” disinda dini
esaslara dunyevi hayatta yer vermeme tavrinin sonralari
bazi insanlarin “Allah’ inkar etme” dlistincesine 6nculik
ettigi s6ylenebilir.

2- Ali Siiavi

Yeni Osmanlilarla birlikte Paris’e kacan Ali Stavi,
oradan Londra’ya gecmis ve Muhbir gazetesini ¢ikarmisti.
Yeni Osmanlilarla arasi acilin Ali Stiavi, Paris ve Lyon’da

Ulum isminde gazete cikararak dusUncelerini yaymaya

100 Mehmet Kaplan, Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar I, Dergah
Yayinlari, Istanbul 2006, s. 236.
101 Ulken, a.g.e., s. 63.
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calismisti.102

Ozellikle “toplumlarin gelismesinde ve yikilmasinda
din, ahlak ve ekonominin degil de irkin énemli bir faktér
oldugunu” sdéyleyen Gobineaunun (1816-1882) fikirleri
Ali Stiav’i’yi yonlendirmisti. Nitekim Gobineau’nun tarihi
irkla anlatan yorumlarini ihtiva eden “Irklarinin Esitsizli-
gi Uzerine Deneme" (Essai sur I'lnegalite des Races
Humaines) adli eseri bu devirde yayinlanmisti. Stiavi'nin
Muhbir ve Ulum gazetelerinde Fransiz sosyal bilimci Le
Play’in tesirlerini agikca gérmek mimkundtir.103

Binlerce hadis-i serif ezberledigilo* ifade edildiyse de
“Peygamberin agzindan ciktigini nerden biliyoruz” diye-
rek!05 hadislere suphe ile yaklasan Ali Stavi, Kuran ve
hadislerin sadece ibadette esas olacagini iddia etmistir.
Onlardan siyasi usullerin cikarilmayacagini séyleyen Ali
Suavi, laik distnce dogrultusunda “dinya isleri icin Ku-
ran ve SuUnnet’in esas olmasini kabul edemeyiz’10¢ diye-
rek Islam’n diinya hayatina yénelik esaslarini reddetmis-
tir.

Batili bazi aydinlarin etkisinde kalarak bu iddialari
ileri stiren Stavi; tahrif olunmus, Aydinlanma Devri ve
Fransiz ihtilali ile mahkum edilmis bir Hiristiyanligin
sartlar1 ile Islam’n sartlarinin farkli oldugunu dikkate
almamistir. Bu itibarla Ali Stiavi, iddialarini yeterli derece
de gelistiremedigi ve belli esaslara dayandiramadig icin
ciddiye almaktan uzak kalmistir.107

Ali Stavi, inanc¢ ve ibadetin yaninda sosyal hayatla

ilgili belirli esaslar koyarak hayati kusatan ve dunyevi

102 Tevfik, a.g.e., I, 45, Tanpinar, a.g.e., s. 215.

103 Ulken, a.g.e, s. 81.

104 M. Cemal Kuntay, Sarikli Ihtilalci Ali Suavi, Ahmet Halit Kitabevi,
Istanbul 1946, s. 7.

105 Ulken, a.g.e., s. 80

106 Ulken a.e., 79-80.

107 Tanpinar, a.g.e., s. 224.
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hayati, Ahiret hayatinin sekillenmesinde esas kabul eden
Islam’in degerlerine dayanarak batili manada din-devlet
iliskisinin kurulabilecegini distntyordu. O, laik denile-
bilecek bir htikimet seklini mtidafaa ederken gortistine
Islam fikhindan deliller getirmeye gayret edip, yetersiz
dini bilgisiyle bir nevi muictehid rolint tistleniyordu.108

Davutpasa Rusdiyesi'nde sadece bir ka¢ sene oku-
yan Ali Stiavi, medreseden yetisen atesli bir devrimci ola-
rak takdim edilse de!09, aslinda yeterli bir medrese tahsili
gérmemis ve yeterli bir klasik din egitimi almamist1.110 Ali
Stiavi, Islami bilgilerinin kaynagi cami derslerinden ibaret
bulunmasina ragmen bircok dini meselede goértis beyan
etmistir. Stiavi hutbelerin Turkce okunmasini isteyip,
namazin Arapca kilinmasini soOyledigi halde Arapcayi
Araplarin dili olarak degil de Islam’n dili olarak gérmiis
ve bunun Islam birliginin muhafazasinda énemli oldugu-
nu belirterek kendi icerisinde celiskili gortisler ortaya at-

mistir.111

Ali Stavinin fikirlerinin Ziya Goékalp gibi Turkc¢uluk
diistincesini savunanlara ve Cemalettin Efgani gibi
modernist Islam anlayisin1 benimseyenlere énctiliik etti-
gini sdylemek mimkindir. Bu bakimdan Stavi, kendini
Osmanli-Islam olarak takdim ederken bazi gériislerinden
dolay1 Tiirkcti kabul edildigil!? gibi modernist Islam anla-
yisini savunan bir selefi olarak da degerlendirilmistir.113

Ayrica Ali Stavi, bizde baticiligin asir1 temsilcisi kabul

108 Tanpinar, a.e., s. 225.

109 Kuntay, a.g.e., s. 7; Ulken, a.g.e., s. 74.

110 Hiiseyin Celik, Ali Suavi ve Dénemi, Iletisim Yayinlari, Istanbul
1994, s. 549.

111 Tanpinar, a.g.e., s. 224

112 Celik, a.g.e., s. 617.

113 Tanpinar, a.g.e., s. 228; Ulken, a.g.e., s. 88; Karpat, a.g.e., s. 234.
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edilen ve Islam’n esaslarina ters gorlsleriyle meshur
olan Abdullah Cevdet’e bircok konuda fikir babalig1 yap-
mistir. Abdullah Cevdet, Ali Stiavi'ye derin bir muhabbet-
le bagh bulundugunu ve onun hayatindan cok muteessir

oldugunu belirtmistir.114

3- Ziya Pasa

Namik Kemal ve Ziya Pasa, devlet kalemlerinde ye-
tismis ve terbiyelerinde daha cok sarkli ve muhafazakar
mutefekkirlerdi. Yabanc: dilleri ve kitaplar1 émurlerinin
yarisindan sonra 6grenmislerdi. Bundan dolay: iclerinde
guclu bir Sark-Garp muicadelesi vardi.115

Ziya Pasa ve Namik Kemal, Islam’a ve tarihe bagh
olduklar icin batiya kendilerini fazla kaptirmamak ve
eziklik hissetmemekle birlikte batinin Islam’a uygun olan
kurumlarindan istifade ederek Osmanliy1 kars: karsiya
kaldig1 sikintilardan kurtarmanin mumktn oldugu du-
stincesindeydiler.

Ziya Pasa “Osmanlinin terakki etmesine Islam’in
mani oldugu” iddialarina kars1 ¢ikmis ve Avrupa’da bu-
lundugu sirada (1870) yazip orada nesrettigi Terkib-i
Bendin’de bu konudaki gortislerini soyle siire dokmustur:

“Isnad-1 taassup olunur merd-i gayura

Dinsizlere tevcih-i reviyyet yeni ¢ikt1

Islam imis devlete pabend-i terakki

Evvel yogidi isbu rivayet yeni ¢ikti

Milliyeti nisyan ederek her isimizde

Efkar-1 frenge tebaiyyet yeni cikt1”

Ziya Pasa, Tanzimat Devri’nde dine kars1 alakasiz ve

kaygisiz kalinmasindan da sikayet eder ve “Viikela ve

114 M. Stikrti Hanioglu, Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi, Ucdal Nes-
riyat, Istanbul ts. s. 25; Celik, a.g.e., s. 455.
115 Kaplan, Nesillerin Ruhu, 14.
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devlet adamlar1 arasinda dinsizlik modasinin itibar gér-
mesi” ve halktan bircogunun bunlar taklit etmesinden
dolay1 ahlak-1 milliyenin bozuldugunu belirtir. Ziya Pasa,
“namaz kilmak ve oruc¢ tutmak gibi dini farzlari yapmanin
akilsizlik ve glinah; ko6tt olan seylerin alenen yapilmasi-
nin ise akilli ve zeki olmak sayildigini ve bunun esas
alinmasindan dolayr da son yirmi otuz sene icersinde
gecmise nispetle cok bluiytik ahlaki bozulma oldugunu”!16
soyler.

Ziya Pasa:

“Diyar-1 kufri gezdim, beldeler kasaneler gérdtim

Dolastim mtilk-i Islam* buttin viraneler gérdiim”

misralariyla batinin mamur olmas: karsisinda hay-
retini izhar edip, Bati medeniyetinin, Dogulu toplumlara
karsi elde ettigi Gistinltigt takdir etse!l? de o; kort kora-
ne batilasma modasina kendini kaptirmaz. Ziya Pasa,
Avrupa'y1 taklitle ilerlemek iddiasinda oldugumuz halde
Avrupa’da cari olan kanuna riayet, sanayide terakki, tica-
reti genisletmek ve mesveret usull gibi esaslarda bir iler-
leme kaydetmeden batili yagsam tarzinin taklit edilmesi-
nin yanlis oldugunu belirtir.118

Ziya Pasa, “Tiyatro yapmak, baloya gitmek, hanimi-
n1 kiskanmamak ve taharetsiz gezmek gibi seyleri uygu-
lamaya caba harcarken bir yandan devletin parcasi olan
mumtaz eyaletlerin ayrilip gittigine, diger yandan da dev-
letin harici ve dahili bor¢larindan dolay:r hazinenin tu-
kendigine” 119 dikkat ceker.

4-Namik Kemal
Tanzimat Devri'nde insanlarda buyuk tesirler bira-

116 Sungu, a.g.e., s. 37-8.
117 Banarli, a.g.e., II, 872.
118 Sungu, a.g.e., s. 39.
119 Sungu, a.e., s. 38
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kan isimlerinden biri olan Namik Kemal, milliyet, vatan,
istiklal, htuirriyet gibi kelimelere adeta yeni manalar yuk-
leyip siyasi edebiyata kazandirmistir. Namik Kemalin
fikirlerinde, Tanzimat Devri’nin bir¢cok fikir adaminda
oldugu gibi, Fransiz ihtilali'nden sonra batida ortaya ci-
kan dustncelerin buyuk tesirini gérmek zor degildir. Ba-
biali'nin Terciime Odasinda 1863’ten itibaren dort yil
memur olarak calisan Namik Kemal, burada Avrupa du-
sUincesini taniyan kimselerle tanisma imkani buldugun-
dan gozlerini bat1 ktilttirtine ¢evirmisti.120

Osmanlida ilk olarak Sinasi’nin dile getirdigi “Mille-
tim nev-i beserdir, vatanim rQy-i zemin” fikrine kars1 ilk
itiraz Namik Kemal’den yukselir. O, bir tek vatanda bile
birbirleriyle savas halinde bulunan ferdler ve zUmreler
mevcut oldukcga tek bir diinya diistincesinin hakikatle hi¢
bir alakasinin olmayacag: fikrindedir.121

Namik Kemal, “Osmanli Devleti'nin geri kalmasinda
dinin tesiri oldugu” hakkinda batililarin ileri strdtkleri
fikirlere Hiirriyette sbyle cevap verir: “...Bu devlet, Isla-
miyet Uizerine kurulmus oldugundan her ne zaman (bu)
esasina tagayyur gelirse viicudu tehlikeye girer... Huilasa-
i kelam devletimiz muammer olmak isterse seriat-i
Ahmediye’ye ittibadan ve Devlet-i Islamiye halinde kal-
maktan ayrilmaz.”122

Tanzimat Devri'ndeki fikir ve mefhum anarsisi icer-
sinde Sinasinin laik distnceye daha yakin oldugu, Na-
mik Kemal ve Ziya Pasa’nin ise modernlesmeci olmalari-
nin yaninda, Osmanlinin devamini énemli gérdtkleri ve
Islami esaslara riayet edilerek modernlesme diistincesin-

de olduklar: sdylenebilir.

120 Berkes. a.g.e., s. 101
121 Banarli, a.g.e., II, 892.
122 Sungu, a.g.e., s. 32.
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Sonuc

Osmanli, Avrupa’nin askeri sahada gosterdigi gelis-
meden istifade etmenin yollarin1 ararken oOnceleri ihtida
eden askeri uzmanlar1 kullanmaya calismis daha sonra
ise batidan uzmanlar getirmenin yaninda fen ve sanati
ogrenmeleri icin devlet bursuyla Avrupa’ya yuzlerce tale-
be gondermistir.

Makalemiz esnasinda istifade ettigimiz kaynaklara
baktigimizda batidan gelen uzmanlarin kendi dinya go-
ruslerini ve hayat anlayislarini Osmanli toplumuna be-
nimsetmeye calismanin yaninda Osmanlinin Avrupa’ya
gonderdigi baz1 gencler veya orada cesitli sebeplerle kalan
Osmanli vatandaslarinin da Avrupa kultirintn derin
tesirinde kaldiklarini gérdtuk. Bu kisiler, 6zellikle Fransiz
ihtilali'nden sonra Avrupa’da ortaya cikan ve akil, tecrtibe
ve musahede yoluyla gelistirilen ilerlemenin neticesinde
esen dUnyevilesme rtzgarina kendilerini kaptirdiklarin-
dan bati inanc¢ ve disltncesinin savunucular: haline gel-
mislerdi.

Sinasi ve Besir Fuad érneginde oldugu gibi Islam
inancinda buyuk degisiklikler gosteren kisilerde gortilen
bati medeniyetine duyulan hayranlik onlarin dustice ya-
pilarini derinden degistirmistir. Bu itibarla incelememiz
esnasinda modernlesme icin akil ve bilimin yuceltilmesi
gerektigi ve bunun icin de Hiristiyanligin toplum Uzerin-
deki etkisinin azaltilmasinin zorunlu oldugu dusuncesi
kiliseye kars: gelismis bir tepki iken bu distincenin bazi
muisliimanlarda Islam’a kars: ilginin azalmasina ve dinin
birey ve toplum tUzerindeki ntifuzunun zayiflamasina se-
bep oldugunu tespit ettik.

Kanaatimizce Osmanli modernlesme déneminde im-
kanlarinin buytk cogunlugunu savaslarda ttiketmek zo-
runda kalmasaydi ve istifade etmek istedigi Avrupa onu
parcalayip kaynaklarina el koyma politikas1 takip etme-
seydi; medeniyet yolunda daha iyi bir mesafe kat edebile-
cegi gibi toplumun dini distnce ve inancinda bu denli
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koklt degisiklikler olmayabilirdi. Ayrica Avrupa’ya Islami
konularda iyi egitim almis talebeler gdonderilebilseydi ve
oraya gidenlerin bati diisiince ve hayattan tarz ile hasir
nesir olmalarindan cok bilim ve fenlerini 6grenmeleri ko-
nusunda tedbirleri alinsaydi, batinin dine olan alakasizli-

ginin veya menfi tavrinin tesirleri Osmanli toplumunda
daha az hissedilebilirdi.
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Ozet

Biz bu calismada, 16. asrin sonlari ile 17. Ytz yilin
baslarinda yasamis olan Osmanli  alimlerinden
Sacaklizade’nin ilmi kisiligini arastirdik. Konunun daha
iyi anlasilabilmesi icin evvela dénemin ilmi bakimdan
kisa bir degerlendirmesini yaptiktan sonra muellifin ilmi
durusunu bireysel ve toplumsal olarak iki kategoride in-
celedik. Toplumsal bakimdan muellifin, yasadigi dénemin
icinde bulundugu Osmanli medreselerindeki yozlagsma
durumlar ve kriz hallerinden haberdar oldugu, bunlara
karsi elestirel bir tutum takindigl ve ¢6zUm Onerileri ge-
tirdigi gortilmektedir. Bu manada, yasadigl cagin tutucu
karakteristigi dikkate alinirsa, onun oldukca yenilik¢i
oldugu ortaya cikmaktadir. Bunun aksine bireysel an-
lamda ise Sacaklizade’nin duistince yapisinin felsefe ve
felsefi ilimlerin tamamen karsisinda olup, geleneksel ha-
dis ve fikih cizgisinde seyreden selefi gbériise yakin oldugu
anlasilmaktadir. Bu da, Islam duistince geleneginde
Gazali sonrasi olusan felsefe aleyhtarliginin tipik bir yan-
simasi olarak degerlendirilebilir.

Anahtar Kelimeler: Sacaklizade, Osmanli Devleti,
Alim, Medrese, Bilim, Felsefe.

* Dr. MEB.
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Sacaklizade’s Scientific Personality in
the Context of the Scientific Understanding
of His Time.

Abstract

In this study, we have examined the scientific
personality of Sacaklizade, one of the important Ottoman
scholars, living between the late 16th and the early 17th
centuries. I have first evaluated the scientific situation of
this period, shortly, in order to better reveal the problem.
I have then investigated Sacaklizade’s scientific
standpoints both socially and personally. Socially, it’s
very obvious that he was aware of the deteriorations and
crises of the Ottoman madrasahs; he criticized these
situations, took a stand against all these problems and
offered solutions. In this context, if we take into
consideration the conservative characteristics of his
period, it’s very clear that he was quite a reformer. On the
contrary, his personal way of thinking was against
philosophy and the philosophical sciences completely,
but quite similiar to the Salafi view, traditionally based
on the line of Figh and Hadith. This, too, can be seen as a
typical reflection of anti- philosophical mentality
consisting of pro-Gazali in the tradition of the Islamic
thought.

Key Words: Sacaklizade, State of Ottoman,
Scholar, Madrasah, Science, Philosophy.

Sacaklizade Donemi Osmanli Devleti’nde ilmi Durum
Osmanli Devleti’nin gerek kurulus, gerekse yukse-

lis dénemleri siyasi, askeri ve mali acilardan oldugu ka-
dar, ilmi acidan da son derece ileri dénemlerdir. Bu do6-
nemlerde ilim, kultlir ve sanat alanlarina gereken 6nem
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verilerek, ilimle ugrasan insanlar gerek saray cevreleri-
nin, gerekse toplumun saygi, muhabbet ve O6vglsline
mazhar olmus kisilerdir. Bursa, Iznik, Edirne ve Istanbul
basta olmak tUzere diger sehirler ve hatta kéylere kadar
medreseler kurulmus ve buralarda ilim dallarinin hemen
her dalinda egitim, 6gretim faaliyeti yaratalmustiar. Fikri
inkisafi artirmak icin Islam alemi ve Avrupa’dan ilim ve
sanat adamlar getirtilerek onlarin bilgi ve htinerlerinden
istifade edilmistir. Ilme, teknige ve sanata verilen énem
medreselerin yaninda camii, tekke, kitapci, ktitiphane ve
saray gibi toplumun diger alanlarinda da kendini goster-
mektedir. Bu donemlerde Davud-1 Kayseri (6.1351), Seyh
Bedreddin (6.1420), Molla Fenari (6.1431), Kadizade-i
Rumi (6.1435), Hocazade (6.1488), Ali Kuscu (6.1474),
Mteyyedzade, Mirim Celebi (6.1525), ibn Kemal (6.1534),
Kinalizade Ali Efendi (6.1572), Taskopriltizade (6.1561),
Matrakci Nasuh, Takiyeddin (6.1584) ve Ebussuud Efendi
(6.1574) gibi pekcok mutefekkir alim yetismis ve bunlar
nakli ilimler kadar, akli ve alet ilimlerin hemen her dalin-
da da cok 6nemli eserler te’lif etmislerdir. Kisaca, bu do6-
nemler Osmanli Devleti icin sadece siyasi, askeri ve mali
alanlar da degil, ilmi alanda da cok canli tarihi bir stire-
cin yasandig1 dénemlerdir!. Esasen devleti siyasi, askeri
ve mali alanlarda glcli kilan en temel faktéortin de, top-
lumun ilmi ve kultdr dizeyi oldugu unutulmamalidir.
Osmanli Devleti’nin kurulus ve ytkselme dénemle-
rindeki kudreti, XVI. ylzyilin ikinci yarisindan itibaren
tedrici olarak 6nce duraklama, ardindan gerileme streci-

ne girer. “Bu olumsuz gidisatin ilk emareleri Kanuni

1 Ibrahim Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devletinin flmiye Teskilat, Ttrk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1988, 1-3; Cahid Baltaci, Osmanlt
Medeniyet Tarihi, Istanbul 1983, 11, 12 vd.; Ziya Kazici, Osmanli’da
Egitim Ogretim, Bilge Yayincilik, Istanbul 2004, 63-64 vd.; Yahya
Akytiz, Tirk Egitim Tarihi, Kaltiir Koleji Yayinlari, Istanbul 1993,
54-61.
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(1520-1566) doneminde gérulmeye baslamis ve III. Murad
(1574-1595) zamanin da ise iyice belirgin hale gelmistir.
Gercekten de III. Murad ve muteakiben III. Ahmed’e
(1703-1730) kadar gecen suUrecte, icte ve dista degisen
sosyo-ekonomik sartlar Osmanli Devletinin aleyhine
tecelli etmistir. Tarihi kaynaklar ve bu devirlere ait yapi-
lan arastirmalar umumiyetle, icte bltiin muesseselerin
bozulusundan ve bir medeniyetin tikenisinden bahseder-
ler. Esasen XVII. yuzyillda Képrultilerin idaresinde son
bir kalkinma hamlesi yapildiktan sonra, 1682 yilinda
baslayan harpte Osmanli Devleti, Avusturya ve muttefik-
lerine yenilerek 26 Ocak 1699’da Karlofca baris anlasma-
sin1 imzalamak zorunda kalmis” ve bu anlasma ile “ylz
yillardir islam’in alemdarlifin1 yapan bu biiytik devlet,
artik kadim rakibi Hristiyan Bati’nin Ustinligini res-
men kabul etmek zorunda kalmistir.”3

Siyasi ve askeri alanlarda cereyan eden bu menfi
sUirecten ilmiye teskilati da kendi payina diseni fazlasiyla
alir; “uc bolgelerde kaybedilen topraklardan, i¢c bolgelere
cekilenlerin, sirf karin doyurmak icin medreselerde top-
lanmasiyla olusan taifenin ilimden ziyade ‘haramilige’
baslamasi, devletin genis topraklara hakimiyetinden do-
gan gevseklik, ulemazedegan sinifinin dogusu, ilmiyeye
ait kanun, kaide ve talimat ve gelenegin cignenmesi”* gibi
son derece olumsuz birtakim tablolar ortaya cikmaya
baslamistir. Btitiin bu yozlagsmalar karsisinda meselenin
vehametinin farkinda olan ve bu dogrultuda c¢6zim
Uretmek icin ¢aba harcayan; Kanuni’nin sadrazami Lutfa
Pasa (61.1563), tarihci Ali (6.1599), Koci Bey (6.1648), Ka-

2 Adil Sen, Ibrahim Miitererrika ve Ustlii’l-Hikem fi Nizami’l-Alem, Tur-
kiye Diyanet Vakfi, Ankara 1995, 1-2.

3 Bekir Karliga, “On Sekizinci Ylzyill Osmanl Distince Hayat: ve Kah-
ramanmaraslt Baz1 BilimAdamlar”, I. Kahramanmaras Sempozyu-
mu, Kahramanmaras 2004, 1.

4 Sen, 15.
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tip Celebi (6.1556) ve tarih¢i Naima (6.1716) gibi pekcok
kisi, alinmas1 gereken tedbirlerin neler oldugunu kendi
bakis acilarindan ortaya koymuslar ve bu istikamette,
ilgili mercilere gerekli uyarilari yapmislardir. Ornegin Liit-
fli Pasa ulema arasindaki cekememezlik meselesine vur-
gu yaparak, onlarin birbiri hakkindaki beyanlarina bak-
madan, reisleriyle gortisip rutbe ve derecelerine gore
muamele edilmesi gerektigini ifade ederken, tarih¢i Ali
ayni sekilde ilmiyye teskilatinin bozuldugundan bahseder
ve ulemanin ilimden ziyade goOsterise kapildiklarini ve
ayrica devlet adamlarinin, ulema sinifina gerekli degeri
vermediginden yakinir. Bunun yaninda tarih¢i Naima,
ozellikle ilmiyye sinifindaki yolsuzluk ve riigvet olaylarina
dikkat cekerek, bazi kadilarin tayininin yapilabilmesi
icin, halen gorevdeki kadiy1 6lmus gibi gosterecek kadar
meselenin ileri boyutlara tasindigindan bahseder.5 Bu ve
bunun gibi ortaya konan pekcok tespit, analiz ve ¢cozim
perspektifli yaklagimlar; bir yandan, artik ilmiyye teskila-
tindaki bozuklugun kaygi verici boyutlara ulastigini goés-
terirken, bir yandan da bu sikintiyr agsmak icin bireysel
diizeyde de olsa bazi fikri kipirtilarin varligini ortaya
koymaktadir.

[lmiye teskilatindaki bozulma bir yandan ilmi du-
stinceyi olumsuz yoénde etkilerken, diger yandan bu
olumsuz etki ilimlere yaklasima da yansimistir. Bunun
neticesinde gerek toplum nazarinda, gerekse ders prog-
ramlarinda nakli ilimler, daha 6n plana alinirken, akli
ilimler ise ya timuyle giindemden diismus ya da son de-
rece sathi kalarak hakettigi degeri gdbrmemistir. Katip Ce-
lebi, XVI. asrin sonlarindan itibaren medreselerde olus-

maya baslayan ve zamanla daha da derinleserek devam

5 Kazim Sarikavak, Yanyali Esad Efendi, Kulttir Bakanlig Yayinlari,
Ankara 1997, 8-10.
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eden, akli stirecin hilafina isleyen bu menfi tabloyu su
cumlelerle ifade eder: “Ulu Osmanli Devletinde Sultan
Stileyman Han zamanina gelinceye kadar hikmet ile seri-
at ilimlerini uzlastiran gercek arastirmacilar in almislar-
di. Ebu’l-Feth Sultan Muhammed Han, Medaris-i
Semaniye’yi yaptirip kanuna gore is gorultip okutulsun
diye vakfiyesine Hasiye-i Tecrid ve Serh-i Mevakif yazmis-
t1. Daha sonra gelenler, bu dersler felsefiyattir diye kaldi-
rip Hidaye ve Ekmel derslerini okutmay: makul gérduler.
Yalniz bunlarla yetinmek akla uygun olmadigi icin ne
felsefiyat, ne Hidaye ve ne de Ekmel kaldi. Bununla Os-
manh ilim pazarina kesad gelip bunlar1 okutacak olanla-
rin kokt kurumaya ytz tuttu. Kimi kiyida késede, Dogu
Anadolu’da yer yer kanuna goére ders goren 6grencilerin
daha yeni baslayanlan Istanbul’a gelip biliytik caka satar
oldular”e

Genel anlamda ilmi alanda gorilen bu yozlasma
sekli mevcut ilmi zihniyeti ve buna paralel olarak ilimlere
yaklasimi ve bu dogrultuda tesekkul ettirilen ilim tasnif-
lerini de dogrudan etkilemistir. Bu tasnif icerisinde, en
genel anlamiyla, nakli ilimler “6z evlat® muamelesi goértr-
ken, akla dayali ilimler Givey evlat muamelesine tabi tu-
tulmustur. Uzerinde calistigimiz Sacaklizadeyi de icine
alarak Islam diistincesini derinden etkileyen bu olumsuz
stre¢ muteakip ylzyillarda da devam etmis ve Osmanlh
Devleti'nin yikilmasinin en temel sebeplerinden birisi ha-
line gelmistir.

Avrupa Devletlerinin bu dénemlerde, yavas yavas
kilisenin tasallutundan kurtularak akil ve bilimi 6én plana
cikaran yogun bir aydinlanma stUrecine girdigini ve bu-
nun neticesinde fikri, sinai ve sanatsal alanlarda gercek-

lestirdigi déntisimleri de dikkate alacak olursak, ayni

6 Katip Celebi, Mizanu’l-Hakk fi Ihtiyari’l-Ehakk, Istanbul 1982, 20-21.
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donemde Osmanli Devleti'nde akli alanin giderek daral-
tilmasinin toplum ve devlet yapisinda meydana getirdigi
etkilerin boyutlarini tahmin etmek zor olmasa gerek.

[lmiyye teskilatinin icinde bulundugu tikanikligi
asmak icin XVIII. yltzyila gelindigi zaman hangi sifatla
olursa olsun, artik bireysel ve daha ziyade teorik duizey-
deki ¢6ziilm arama cabalari bundan sonra, daha kollektif,
daha esasl ve devletin de bizzat mtidahil oldugu bir saf-
haya donusur. Cunkd, bilindigi gibi simdiye kadar genel
olarak “Osmanl toplumu buytk capta degismenin, dola-
yisiyla gelismenin karsisindaydi. Temel amac¢ eskiden
varolan glcli diizenin korunmasiydi. Mevcut egitim sis-
temi de bu dogrultuda idi. Eski kanun ve nizamlara do6-
nuldiginde ve iyi uygulandiginda, bittin bozukluklarin
duizeltilebilecegi, tekrar Kantini Sultan Suleyman zama-
nindaki gl¢ ve saltanata ulasilabilecegi diistince ve inan-
c1 hakimdi. Ancak gelinen noktada bu dustnceye katil-
mak biraz glictir. Clinkti Osmanh toplumunun disindaki
toplumlar Kantni dénemindeki toplumlar olmayip, her
alanda ilerleme-gelisme kaydetmisler ve bu gelismeler
hizla devam etmektedir.”” Dolayisiyla giinden gline daha
da derinleserek devam eden ilmiye teskilatindaki bu
problemlerin ¢6zimu icin, ferdiyetcilikten ziyade daha
kollektif, gelenekle birlikte, ortaya cikmakta olan yeni
gelismelere de yavastan kapi aralama distncesi kendini
iyiden iyiye hissettirmeye baslamistir.

Hangi nedenlerle olursa olsun, Osmanh Devle-
ti'nde belirginlesmeye baslayan bu anlayis ve dusunce
degisikligi resmi makamlar: da etkilemis ve bu yénde bazi
adimlarin atilmasini saglamistir. Bu anlamda, Padisah
III. Ahmed’in (1703-1730), sadrazamlga 1718 yilinda

7 Hamit Er, Osmanlt Devletinde Cagdaslasma ve Egitim, Ragbet Yayin-
lar1, Istanbul 1999, 162.
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Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa’y1 getirmesiyle baslayip,
1730 yilinda patlak veren Patrona Halil ayaklanmasina
kadar devam eden ve Osmanl siyasi tarihinde “Lale Dev-
ri” olarak nitelenen donem oldukca 6nem arzetmektedir.
Bu doénem, Uzerinde calistigimiz Sacaklizade’nin hayati-
nin son donemlerini de icine aldigi i¢cin bizim ag¢imizdan
ayri bir 6neme haizdir. Bu nedenle bizi ilgilendiren ilmi
yontyle, bu donemde yapilan calismalara kisaca degin-
mek istiyoruz. Lale Devri bazi tarihciler acisindan uzun
ve yorucu savaslardan yorulan ve bikan Istanbul basta
olmak tUizere, onu takibeden diger bazi sehirlerin, sadra-
zam Ibrahim Pasa’nin énctiliigiinde diinyanin zevklerine
dalarak, gezip eglendikleri, hayattan kam aldiklar1 bir
sefahat dénemi olarak yorumlanirken, bazilar icin ise,
kér ve mutaassip bir zihniyet stirecinden siyrilip, adeta
bir Rénesans ve uyanis donemi olarak telakki edilmekte-
dir.8 Daha ihtiyatli bir yaklasimla ifade edecek olursak;
bu donemi, var olan eglence ve sefahat hayatinin arka-
sinda ozellikle ilmi ve kultirel anlamda ciddi adimlarin
atildigr bir dénem olarak da degerlendirmek mumkun.
Lale Devrinde yapilan yeniliklerin basinda matbaanin
acilmasi gelmektedir. Aslinda matbaa, Osmanli Devletine
azinliklar marifetiyle yaklasik 250 yil 6nce girmistir.?
Osmanli Devletinde ise bu mesele, resmen, belirli bir
zihniyet degisiminin olgunlasmasini muteakip, Seyhtlis-
lam Yenisehirli Abdullah Efendi (6.1743)nin fetvasi ve
Sadrazam Damat Ibrahim Pasa’nin izni ile gerceklesmis
ve “1727'de Ibrahim Miiteferrika’min evinde kurulan ilk
matbaada ilk olarak, Vankulu Lugati adiyla bilinen Vanlh
Mehmet b. Mustafa’nin telifi Sthah-1 Cevheri adl1 kitabin-
dan ilk defa bin ntisha basilmistir. Seyhulislam Abdullah

8 Sen, 3.
9 Er, 167-170.
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Efendinin fetvasina gore, bu matbaada baz dini kitaplar
haric, ligat, mantik, hey’et, tarih, cografya, edebiyat, tip
ve felsefeye dair eserler basilabilecektir.”’® Ve bu eserin
ardindan, “Cihanntima, Takvimu’t-Tevarih, Tarih-i
Naima, Tarih-i Rasid ve Asim Tarihi” gibi daha ziyade ta-
rih icerikli pekcok eser basilmis ve bu anlamda devrim
niteliginde bir stire¢ baslatilmistir. Buna gore, acilan bu
ilk matbaada basilacak olan eserlerin her ne kadar turt
ile ilgili bir sinirlama getirilmis olsa bile, daha 6énce bu
meselenin geciktirilmis olmasi1 ister politik, ister ekono-
mik veya isterse dini nedenlere dayali olsun, belirli bir
zihniyet degisiminin somut bir godstergesi olmasi baki-
mindan son derece 6nemlidir. Artik matbaada daha cok
eser, daha kisa zamanda ve daha ucuz maliyetle basila-
cak ve okumak isteyen insanlara daha kolay bilgi ve kuil-
tar akisi saglanacaktir.

Lale Devri'nde yapilan ilmi calismalarla ilgili olarak
dikkat ceken bir diger hamle, cok yogun olarak bir ¢eviri
stirecinin baslatilmis olmasidir. Damat Ibrahim Pasa,
matbaa konusunda oldugu gibi, burada da Padisah III.
Ahmed ve Seyhtlislam Yenisehirli Abdullah Efendi’nin
destegini yanina alarak, cok hizli bir telif ve tercime do-
nemini baslatir. “Bu doénemde, telif faaliyetlerinin yanin-
da farkli bir sekilde ylurttilen tercime calismalari daha
buytk bir 6nem tasimaktadir. Terclime faaliyetlerinin
daha hizli yuritilebilmesi icin Ibrahim Pasa terctime he-
yetleri olusturmustur. Ibrahim Pasa on ti¢c senelik sadra-
zamlig1 stresince degisik dillerden on kuisur eseri tercii-
me ettirmistir. Pasa bir taraftan baska dillerde yazilmis
kiymetli eserleri Tlrkce'’ye cevirttirirken, diger yandan da

dénemin o6nemli olaylarinin kaleme alinmasi igin ilim

10 Sarikavak, 14.
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adamlar ve sairlere goérev vermekteydi.”!! Aristoteles’in,
Fizika’si, Dervis Ahmed b. Lutfullah’in, Sahaifii’l-Ahbar’,
Burhaneddin el-Ayni’nin, Ikdtil-Ctiman fi Tarihi Ehli’z-
Zaman’, Handmir’in, Habibi’s-Siyer’i, Ibn Haldun'’un,
Mukaddime’si, Ibn Sina’nin, el-Kantn fi’t-Tibb’,
Mevlana’nin, Mesnevi’si gibi pekcok eser bu dénemde
sistematik olarak tercime edilmistir.12 Cevirisi yapilan bu
eserlerin muhteviyatlar: dikkate alinirsa, neredeyse bir iki
asirdir ya oldukca sathi kalan ya da timuyle dislanarak,
ders programlarindan bile c¢ikarilmis olan akil ve
musahedeye dayali baz ilimlerin yeniden canlandirilma-
ya calisildigr goérulecektir. Ayrica bu dénemde Turkce'’ye
yapilan tercimeler, Turkce’nin artik bir bilim ve yazi dili
olarak daha 6n plana c¢iktiginin gértilmesi bakimindan da

son derece 6nemlidir.

[lmi ve kuiltiirel calismalarla ilgili olarak, bu doé-
nemde yapilan bir diger faaliyet bicimi ise, Avrupa’nin
cesitli ulkelerine godnderilen elgiler marifetiyle oralarin
bilgi, gorgl, teknik ve kultlirel calismalar:i hakkinda bilgi
elde etme gayretleridir. Yani Avrupa’nin fikriyatina dayal
tecrtibeyi, elciler vasitasiyla ilk elden muisahede etmek ve
gerekirse bundan yararlanma dustncesidir. Bunlardan
en dikkat cekeni Fransa'ya elci olarak gonderilen Yirmi
Sekiz Mehmet Celebi’dir. Bu kisi bir yandan dikkatli bir
sekilde batida baslayan sanayi ve teknik alanindaki ge-
lismeleri gozlemlerken, bir yandan da Osmanl kulttir ve
toplumunu Fransizlara tanitir. Ayrica Celebi Mehmet,
Paris tibbiyesini, hayvanat ve botanik bahcelerini, buraya
bitisik eczahaneyi, baz1 imalathane ve fabrikalari, rasat-
hane ve matbaay1 gezmistir. llgin¢ gérdiigi yerleri biiytik
bir basar: ile aktarmis olan Celebi Mehmed, Istanbul’da

11 Er, 177.
12 Sarikavak, 16-18; Er, 178-179.
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bircok yeni hareketin baslamasina sebep olmustur. Da-
mat Ibrahim Pasa’da, bir taraftan sehrin imar ve tezyi-
ninde, bir taraftan da memleketin imar ve tanziminde bu
fikirlerden cok yararlanmistir.!3 Ozitinde ilmi ve kultiirel
gelismeye yonelik olarak atilan buttiin bu adimlar, ne ha-
zindir ki, Patrona Halil isyaniyla akamete ugratilmis ve
benzer problemler daha sonraki strecte de yasanmaya
devam etmistir. Ancak bu dénemden sonra gerek siyasi,
gerek askeri ve gerekse ilmi anlamda gelistirilen ¢6zim
denemeleri buiytik oranda bati dinyasi esas alinarak or-

taya konmustur.

Bu doénemde, “Seyfiyye, Kalemiyye ve Ilmiye” ol-
mak Uzere baslica ti¢c kisma ayrilan devletin her birimi de
kendi bakis acilarina gére mevcut problemlerden kurtul-
manin yollarini ariyorlardi. Buna gére seyfiyye, ordunun
reformize edilerek, Yeniceri Ocagi‘nin kaldirilmasi ve ye-
rine Bati tarzinda yeni ve modern bir ordu kurulmasini
isterken, Kalemiyye sinifi, ic ve dis devlet blirokrasisin-
den olusmakta olup bunlar da, ayni sekilde Avrupa 6rnek
alinarak devlette koklt reformlara gidilmesi gerektigi tize-
rinde yogunlasiyorlardi.l4+ Gortaldtigt gibi burada, gerek
Seyfiyye, gerekse Kalemiyye sinifinin tizerinde birlestikleri
musterek husus, Bati diinyasinin Ustinligtintin kabul
edildigi ve ¢6zim yollarinin da bu perspektife dayali ola-
rak Uretilmesi gerektigi fikridir. [lmiye sinifi ise, bu stire-
cin nedeni olarak devlet kanunlarina yeterince uyulmadi-
g1 gorustinde idi. Aslhinda bunlarin buytk bir kismina
gore, maruz kalinan bu menfi stirecin temel nedeni, Seri-
at denilen bu ildhi kanunlara uyulmamas: sonucu Al-

lah’n, insanlara verdigi bir ceza idi.

13 F. Resit Unat, Osmanlt Sefirleri ve Sefaretnamesi, Ankara 1992, 56.
14 Karliga, 4
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Baslangicta boyle bir saplantiyla hareket eden ke-
simle birlikte, zamanla olaylar daha vahim boyutlara ula-
sinca butin ilmiye sinifinin, bu a¢mazdan kurtulmak
icin yeni arayislara girdigi gértilmektedir. Bu anlamda, o
donemin ulemasinin, olaylar karsisindaki ilmi tavrini su
uc¢ grupta degerlendirmek mumktin: Bunlardan birinci
kisim “ulema , ya olanlardan habersiz, ya da olanlara
hicbir anlam veremeyerek gecmisin htilyalar icerisinde
geleneksel hayatini strdurip gidiyordu. Bir diger kisim
da, her yenilgi ile birlikte biraz daha hakhlik gerekcesi
artan Selefi gbériisti yeniden canlandirmay: ve Fikih mer-
kezli bir yeniden yapilanisa gidilmesiyle birlikte sorunla-
rin ¢6zime kavusabilecegini diisiniyordu. Bunlar, olay-
larin, din dis1 bilimlerin 6gretilmesiyle baglantili oldugu-
nu, Ozellikle de felsefe ve tabiat bilimleri gibi profan bilim-
lerin Musliman zihinlerin safiyetini bozdugunu distnut-
yorlardi. Sayilar1 oldukca az, fakat etkili konumlarda bu-
lunan tGg¢linct bir grup ise hakli olarak sorunun en basta
egitim sisteminin bozulmasindan kaynaklandigini savu-
nuyorlardi. Ancak bunlar, ¢6zimu, koklt egitim reform-
lar1 yapmak yerine, eski medrese geleneginin canlandi-
rilmasinda gériyorlardi. Bu da ancak Islam’in klasik dé-
neminde oldugu gibi, Aristoteles bilim ve duslncesine
dayanan Gazali-ibn Sina felsefesi ile temel dini bilimlerin
birlikte 6gretilmesi yoluyla mtmkuin olabilirdi. Yukarida
ele aldigimiz Sadrazam Damat Ibrahim Pasa ve cevresin-
de yer alan bilgin ve distnurlerin biyuk bélimtnin bu
dustincede oldugu anlasiliyor.”’5 Boylece dénemin
umumi olarak kisaca ilmi bir panoramasini cizdikten
sonra, yine bu dénemlerde yasamis olan diger bir Os-
manl alimi Sacaklizade’nin btittin bu tablo ve olup biten-

ler karsisinda nerede durdugunu, ilmi zihniyetinin arka

15 Karliga, 4.
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planini ve kdkenlerini incelemeye gecebiliriz.
Sacaklizade’nin Ilmi Kisiliginin Toplumsal Boyutu

[lmi alanda ortaya cikan bu umutmi tablo karsisin-
da Sacaklizade’nin ilmi kisiligini “toplumsal” ve “bireysel”
manada olmak tUzere iki kategoride degerlendirmemizin
uygun olacagini distntyoruz. Bu dogrultuda muellifin
ilmi tutumunun toplumsal yonuyle ilgili olarak sunlari
s6ylemek mumkiin: Sacaklizade’nin ilmi zihniyeti ve bu
dogrultuda ortaya koydugu tutumu, yukarida bahsetti-
gimiz birinci grup ulemanin icinde bulundugu tutum ve
davranis biciminden oldukca uzak gérinmektedir. Cln-
ki onun ilmi hayat:i dikkatle incelendigi zaman, ilmiye
teskilatinin icinde bulundugu kriz hallerinden habersiz
olmasi veya bunlara ilgisiz kalmas: séyle dursun, aksine
buitiin bu sorunlar elestirdigi ve bunlarin giderilmesi i¢cin
¢oziim tUretmeye calistign goértilecektir. Ornegin o,
Tertibu’l-Ulim™n, ilimleri tahsil seviyesine go6re
mertebelendirdigi kisminda, ilmiye sinifinin icine dastiga
yozlasmaya dikkat cekerek, geleneksel olarak medrese-
lerde tatbik edilen basar kriterlerine uyulmadigi icin bazi
kisilerin hi¢ haketmedikleri halde ytksek dereceli icazet
aldiklarini ve bu nevi olaylarin ilmiye teskilatinin bozul-
masina neden oldugunu dile getirir ve bu konularda
esasl elestiriler ortaya koyar.

Sacaklizadenin su ifadeleri bu manada oldukca
dikkat cekicidir: “Seri ve alet ilimlerden herbir ilme &it
“istiksa (ileri diizey)” mertebelerini tahsil eden 6grenciler,
ilimlerde “kamil” ya da “tekmil” seklinde adlandirilarak,
bu unvani almaya hak kazanirlar; ancak bu tur kisiler
cok azdir.... Bununla birlikte bazi muteber ilimleri 6g-
renmeyen ve ayrica bazilarini “iktisar (baslangi¢c duzeyi)”,

bazilarint “iktisad (orta duizey)” seviyesinde tahsil eden
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O0grencilere ise hicbir surette bu tinvanin verilmesi dogru
degildir... “Kemal” unvani ancak, herhangi muayyen bir
ilim dalinda, “istiksd” veya “iktisad” seviyesine ulasanlar
icin verilebilir. Zamanimizda bir 6grencinin “istiksa” veya
“iktisad” mertebesine ulasmasina, “tekmilii’l-mevad”
denmektedir ki bu; o kisinin artik akli ve nakli alet ilimle-
rin tahsilinde kemal seviyesine ulastigini gosterir.”16
Sacaklizade bu ifadeleriyle, glintin kosullarinda gecerli
olan ilmi kriterlerin ne oldugunu ortaya koyuyor. Stiphe-
siz muellif tarafindan zikredilen ve devrin Osmanli med-
rese sistemi icinde de oldukca yaygin olan “kemal” veya
“tekmiltil-mevad” unvani daha nesnel ve glintin kosulla-
rinda daha akademik olmanin yaninda, daha kabul edi-
lebilir bir ilmi seviyeye de isaret etmektedir.

Sacaklizade, zikredilen bu ilmi kritere dayal1 ola-
rak mevcut ilmi yap1 icerisinde cereyan eden suistimaller
ve usulstzliklerin neler olduguna isaret eder ve bunlari
kiyasiya elestirir. Bu baglamda onun su ctmleleri olduk-
ca dikkat cekicidir: “GUntmuzde alet ilimlerinin ¢cogunu
tahsil etmedigi halde pekcok oOgrencinin “tekmili’l-
mevad” diye adlandirildiklarini gérmekteyiz. Bilgisizlere
gore “madde” bazi mantik ve felsefe niishalarina verilen
bir addir sadece. Bu o6grenciler de, bu eserlerin sadece
umumi olanlarint okumuslardir. Oysa glUnumuzde,
Kur’an yltztinden dahi okuyamayan nice kisiler “tekmil”
olarak gorulmektedir ve bu okuma sekli de, ihtiva ettigi
bariz hatalar nedeniyle sahih bir namaz icin elverisli de-
gildir. Bu 6grenciler fikih ustlinden de birsey 6grenme-
dikleri i¢in fikih 1stilahlarini dahi bilmezler ve bunun gibi
daha nicesi... Ugrastiklarn ilimlerin de cogunu anlama-
diklar1 i¢in bunlar1 anlatma kudretleri de yoktur. Boyle

birinin, hocasi tarafindan “tekmil” olarak adlandirilmasi-

16 Tertibu’l-Ulum, 217.
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nin nedeni; hocasinin, 6grencinin istedigi seyi okutma
konusunda ona izin vermis olmasi, ona ulema Kkisvesi
giydirmis ve baslarina da kocaman bir kavuk gecirmis
olmasindan ileri gelmektedir. Iste bu kisiler de, 6grenimi
savsaklar ve anlamadiklari konular1 baskalarina 6gret-
meye kalkisirlar. Boyle bir kisi kendisinin bilip 6grenme-
digi bir ilim dalinda maharetli birine rastlasa, 6grenme
mertebesinden Ogretme mertebesine gectigini zannetti-
ginden dolay1 veya kendisine bir leke ve noksanlik bulasir
dustncesiyle ondan ilim almak istemez.”'7 Goéruldigu
gibi muellif, 6zellikle yetisen 6grencilerin niteligine vurgu
yaparak, egitimde gelinen durumun ne kadar Uzintu
verici boyutlara ulastigini, carpict 6rneklerle ortaya koy-
maya calismaktadir. Sacaklizade bu gortisiini daha be-
lirgin hale getirmek icin ilgin¢ de bir benzetme yaparak
sozlerini sOyle strdurtr: “Ben bu “tekmil” seviyesini, co-
luk cocuk sahibi bir yoksula benzetiyorum ki, gecim der-
di bu yoksulu yorar. Bu nedenle, bu kisi kendisini gecim
sikintisindan kurtaracak kadar birseyler vermesi icin bir
zengine gider. Ancak zengin kisi, bu fakiri “zengin” sek-
linde vasiflandirarak, zengin elbiselerinden birseyler giy-
dirir ve ona dinlenme, glizel yemekler yeme, aile ve dost-
larin1 genisletme imkani verir. Bu yoksul, dinlenme ve
glizel yasamadan yana birseyler elde etmis olmanin ver-
digi sevincle geri doéner. Ailesi de, seving icinde onu bek-
lemektedir. Bu kisi ailesinin yanina déndigi zaman ver-
digi mesaj, baskalarina gilinc¢ olmaktan baska bir ise
yaramamistir. Hey akli basinda olanlar, bu olaydan ders
aliniz!”18 Gorulduga gibi muellif, herhangi bir kisiye “zen-
gin” vasfini vermenin o kisiyi zengin yapmadig gibi, hi¢

haketmedigi halde herhangi baska bir kisiyi de “muder-

17 Tertibu’l-Ulum, 217-218.
18 Tertibu’l-Ulum, 218.
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ris”, “alim” veya “tekmil” seklinde nitelemenin de, s6z ko-
nusu kisiye murad olunan keyfiyeti kazandirmayacagini
anlatmak istemektedir. Stphesiz muellif verdigi bu o6r-
nekle, medreselerde boylesi uygulamalarin varligina alay-
c1 bir Gislubla dikkat cekmek istemektedir.
Sacaklizade’nin, ilmiye teskilatinin icinde bulun-
dugu duruma yonelik ortaya koydugu bu gortslerine bir
butin olarak baktigimiz zaman!® onun ifadelerinden; il-
miye teskilatinin bozuldugundan sikayet¢i olmanin ya-
ninda, yeni ilmi ve idari esaslarin tatbik edilmesinin ge-
rekliligini distiindigt de muisdhede edilmektedir. Bu
manada, Ali Suavinin, Tertibu’l-Ulim icin sarfettigi; “Bu
kitabin rdhu, medrese derslerinde serhler ve hasiyeler
tedris olunmasini ve bil-cimle mufassalat 6gretilmesini
hos karsilamaz ve ders kitaplarini tertib ile tavsiye eder”20
seklindeki ifadesi de, Sacaklizade’nin yasadigi dénemde
medreselerde okutulan ders kitaplarina karsi elestirel
tavrina isaret eden baska bir degerlendirmedir. Bu deger-
lendirmelerden Sacaklizade’nin, egitim sisteminin icinde
bulundugu durumdan rahatsiz oldugu ve yeniden gozden
gecirilmesine yonelik bir tavir icerisinde oldugu kanaatine
ulasmak mumkindir. Bu bakimdan muellif, genel an-
lamda daha 6nce kisaca degindigimiz Lutfi Pasa, tarihci
Ali ve Naima gibi sahsiyetlerle bir diistince parallegine
sahip olmanin yaninda, 6zel olarak da egitim sisteminin
icinde bulundugu bunalimdan kurtulmak icin medresele-
rin 1slah edilmesi gerektigini séyleyen yukarida belirtti-
gimiz Uc¢uncl grup alimler zUmresiyle de yakin fikirler
tasidigr gérilmektedir. Ancak Sacaklizade ile bu grubun,
medreseleri 1slah etmek icin ortaya koyduklari ¢6ztiim

19 fbrahim CETINTAS, Sacaklizdde ve Iflimleri Siniflandirmasi, Basil-
mamis Doktora Tezi, 172-188.

20 Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, Ulken Ya-
yinlari, Istanbul, 1997, 440.
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yollar1 da birbirinden tamamen farklidir. Cunku
Sacaklizade’nin, medreselerin 1slahindan kastinin, med-
reselerin gerek egitim programlari ve okutulan kitaplar,
gerekse ilmiye sinifinin ilmi liyakati bakimindan gézden
gecirilmesi gerektigi fikri oldugu anlasilmakdir. Ancak
tclinct grub alimler sinifi ise medreselerin, klasik do-
nemlerinde oldugu gibi reforma tabi tutularak, buralarda
Gazali ve Ibn Sina felsefesi ile dini ilimlerin birlikte oku-
tulmasi gerektigini ifade etmeleridir ki, meselenin burasi,
Sacaklizadenin ilim zihniyetiyle pek bagdasir gérinme-
mektedir. Cinkll ona gore, az ileride ele alacagimiz gibi,
felsefenin icinde yeraldigi bir egitim uygulamas: din veya
seriat bakimindan hicbir stGrette makul gérinmemekte-
dir. Bu nedenle onun, Lale Devrinin reform zihniyetine
en azindan bu acidan istirak etmedigi anlasilmaktadir.
Mtellifin bu dénemde uygulamaya konulan, matbaanin
gelisi veya batiya acilima dayali yenilesme hareketlerin-
den ne 06lctide haberdar oldugu, eger haberdar ise bltitliin
bunlara karsi tavrinin ne oldugunu bilmiyoruz. Ctunkt
mevcut bilgilerimiz 1s181nda Sacaklizade’nin, dogdugu yer
olan Maras’tan, bu olaylarin sicagi sicagina cereyan ettigi
Istanbul basta olmak tizere batinin diger sehirlerine gidip
gitmedigine veya bu bolgelerle muellifin yasadigi bolge
arasinda aktif ilmi bir baglantinin olup olmadigina dair
elimizde yeterli veri mevcut degildir. Sacaklizade’nin ilmi
kisiligininin genel manada sosyolojik yonunu bu sekilde
ortaya koyduktan sonra, meselenin bireysel boyutunu
degerlendirmeye gecebiliriz.

Sacaklizade’nin Ilmi Kisiliginin Bireysel Boyutu

Sacaklizadenin, bireysel anlamda ilmi zihniyeti,

yukarida isaret ettigimiz ikinci grup alimlere daha yakin
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gozikmektedir. Hatirlanacag: gibi bu kisiler, meydana
gelen bu olumsuz tablonun felsefe ve tabiat ilimlerine
asir1 temaytlle direkt baglantili oldugu fikrinden hareket-
le, yeniden bir yapilanma gerektigini ve bunun da fikih
merkezli olmasinin sart oldugunu ileri strmekteydiler.
Bu baglamda muellif de felsefeyi kesin bir dille reddeder;
ancak reddedis tarzi herhangi fefsefi bir meseleyi deliller
1s181inda tartismak yerine, sik sik yaptigi atiflarla, bir
yandan Ibnu’l-Kayyim el-Cevzi ve Ahmet b. Hanbel gibi
neredeyse tamamen felsefe ve felsefi ilimlerin karsisinda
yer alan alimlerin fikirlerini izlerken, kimi zaman da
Gazali, Suyuti ve Beydavi gibi, felsefenin bazi béltimlerine
oldukca mesafeli olan ve bu nedenle de zaman zaman
felsefenin timuyle aleyhindeymis gibi algilamalara da
yolacan kelamci, filozof ve mufessir alimlerin izinden git-
tigi gorulmektedir. Bu anlamda ozellikle Gazali, muellif
icin temel basvuru kaynagidir. Denilebilir ki, Gazali felse-
feyi hangi konular ve kisiler tizerinden elestirmisse, ayni
konular ve kisiler Sacaklizade’nin de hedefindedir. Orne-
gin muellif, Gazali’nin, messai filozoflara yénelik Islam
Felsefe tarihinde de genis yankilar uyandirmis olan ve
onun bu filozoflar1 on yedi konuda bidata, ti¢c meselede de
kuifre dutstiklerini iddia ettigi meshur tartisma konula-
rinda?! onunla tamamen yanyana gézikmektedir22

Islam filozoflar1 arasinda tartisma yaratan diger bir

21 Bilindigi gibi Gazali, ibn Sina ve Farabi gibi daha ziyade Aristo cizgi-
sindeki messai filozoflarin metafizik ilminde temel hatalar yaptikla-
rin1 ve bu hatalardan on yedi tanesinde bidata dusttiklerini ve ayri-
ca bu filozoflarin “cismani hasri reddetmeleri”, Allah’in cliziyyat: de-
gil, kulliyat: bilir” demeleri ve “alemin kadim oldugunu iddia etme-
leri” sebebiyle kuifre diistiklerini iddia eder. Hatta Gazali bu konu-
larda, filozoflarin tutarsizliklarini gostermek icin “Tehafatt’l-
Felasife” isimli meshur kitabini yazar. Bu konuda daha genis bilgi
icin bkz. Gazali, Tehdfiitii’l-Felasife, nsr. Stileyman Diinya, Kahire
1987 307, 308 vd.; el-Munkizu mine’d-Dalal (Deldaletten Hiddyete),
cev. Yahya Pakis, Istanbul 1988, 34.

22 Tertibul-Ulum, 223-226.
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konu olan “Sudir Nazariyesi”?® meselesinde de bu dog-
rultuda elestirilerini stirdirerek sunlar séyler: “Filozofla-
rin kuftirle itham edilmesi gereken en siddetli mesele,
onlarin “On Akil” ve buitiin yaratiklar1 onuncu akla isnad
etme dusunceleridir. Onlar s6yle demektedirler: Allah
sadece ilk akli yaratmistir ki onlarin bu sézlerine lanet

23 Bu doktirin, varliklarin, ilk Varlik (Tanri)’dan sudir etmesini anlatir
ki, 6z itibariyle séyledir: Ilk (Tanry), varlik ve kemalinin bollugu se-
bebiyle alemdeki butin varlik nizdmini, irdde ve ihtiyarindan ta-
mamen bagimsiz olarak “tabii zorunluluk”la meydana getirir. Alem,
Ytice Varlik’in kemaline hicbir sey katmaz ve onu herhangi bir gaye
bakimindan tayin etmez.; tersine, onun sinirsiz comertliginin kendi-
liginden faaliyetinin neticesidir. Esasen bu tasma vetiresinde, Ilk,
hicbir stretle bltiytik yaratict niyetlerin icra edilebilecegi araci hare-
ket, araz ve alete muhtac degildir. Diger yandan, ne dahili ne de
harici bir engel bu ebedi prosesin yayilisini durdurabilir. ilk Var-
Iik’tan ilk suduar (feyezan) eden, ilk varligi ve kendi 6ztiint idrak
edebilen ilk akildir. Ilk varhg idrak: sebebiyle ikinci akil meydana
gelir, kendi 6ztinti akletmesi sebebiyle en uzak gk (birinci sema)
meydana gelir. Sonra ikinci akil, ilk varligi idrak eder ve bundan
Uglinct akil meydana gelir, kendi 6zini distinmesi sebebiyle de
sabit yildizlar g6gti meydana gelir. Bu sudur vetiresi birbiri ardinca
dordincd, besinci, altinci, yedinci, sekizinci, dokuzuncu ve onuncu
akillar ve sirasiyla, onlara tekabiil eden Zuhal, Musteri, Merih, Gu-
nes, Zuhre, Utarit ve Ay kureleri meydana gelinceye kadar surer.
Onuncu akilla kozmik akillar silsilesi, Ay’la, mustedir hareketleri
ezelden beri bu kozmik akillarca tayin edilen semavi kiireler dizisi
tamamlanir. Semavi boélgenin altinda arz ktiresi uzanir, burada ge-
lisme prosesi, muntazam kozmolojik modele uygunluk icinde, tersi-
ne donmustir; noksandan daha muikemmele, basitten daha kar-
masiga dogru cikilir. En asag: seviyede ilk madde yer alir, onu doért
unsur; madenler, bitkiler, hayvanlar ve nihayet arz ktiresindeki ya-
ratiklarin bu yukselen helezonun tepesinde bulunan insan takip
eder. Unsurlar 6nce, cok karmasik olmayan birbirine zit cisimler
meydana getirmek tizere karisirlar ve bu cisimler sira ile bir digeriy-
le ve ayn1 zamanda unsurlarla, aktif ve pasif fakultelere sahip daha
karmasik cisimler sinifi meydana getirmek icin ikinci kez karigirlar.
Semavi cisimlerin hareketlerine bagh olan bu karigma vetiresi ay-
alt1 alemde daha ylUksek ve daha karmasik varliklar meydana ge-
tirmek Uizere, son karismanin neticesi olan insan ortaya cikincaya
kadar devam eder. Madde ve sUretten murekkep olmalar: sebebiyle
bu yerylzl varliklarindan her biri stireklilik arzederse de, s6z ko-
nusu maddenin belli bir sekil almasi, onun ziddin1 almasindan da-
ha gerekli degildir. Netice olarak, bu zit sekillerin, o madde tizerinde
ebediyyen birbirini takip etmeleri tabiattaki kevn ve fesadin stirme-
sine sebep olur. Bkz. Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, Istanbul
1992, 111-112; Hayrani Altintas, ibn Sina Metafizigi, Ankara 1992,
82, 83 vd. ; Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Ankara 1967, 73-75.
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olsun! Onlarin zikredilen akillarla ilgili s6zleri, puta ta-
panlardan daha buytk bir sirktir. Cink puta tapanlar,
putlara yaratici ve icad edici olarak inanmiyorlar. Aksine,
Allah katinda onlara sefaatci olarak inanarak, onlarin
sefaatlerini umuyorlar.”24 Muellif, filozoflarin, “sudur
doktirini” ile yaratma konusunda Allah’ timuyle devre
dis1 biraktiklarini distinmektedir. Dolayisiyla puta ta-
panlarin son asamada bile olsa, Allah’a atfettikleri ya-
ratma glcu ve yetkisini, filozoflarin sudir nazariyesine

dayanarak akillar silsilesine verdigini distiinmektedir.

Sacaklizade’nin, felsefi dlistince konusunda izinden
gittigi bir diger kisi olan Ibnul-Kayyim el-Cevziyye'ye atif
yaparak; “Tevratin hakikatlerinden yUz cevirerek, filozof-
larin batillikla dolu sézlerine uymalari neticesi Allahin,
Israilogullarimi vatanlarindan kovma cezasina carptirdigi
ve ayrica Muslimanlar, felsefeyle mesgul olduklari za-
man, Allah Teala’nin onlarin basina Hristiyan haclilar1 ve
putperest Mogollar1 musallat ettigi...”?5 seklinde ortaya
koydugu ifadeleri, meydana gelen menfi olaylarin veya
bazi musibetlerin sebeblerinin felsefe ile mesgul olmaktan
kaynaklandigini disindtigi anlasilmaktadir.

Felsefenin zemmedilmesiyle ilgili yazmis oldugu bir
risalede de elestiri noktasini yine dini temellere dayandi-
rir ve burada da kendilerinin Allah yolunda ve Muham-
medi olduklarini, filozoflarin ise akillarina gére hareket
ettiklerini ifaderek sunlar sdéyler: “Aklin kurallarini ke-
lamcilarin  kitaplar1 ihtiva eder. Biz musriklerin
akidelerini tedris etmek ve kafirlerin sacmaliklarina dal-
maktan uzagiz.”26 Anlasilacag1 tizere burada “kafir” veya

24 Tertibul-Ultim, 226
25 Tertibul-Ultim, 233-234.
26 Sacaklizade, Risale fi't-Ta’n fi’l-Felsefe ve Kiitiibi’l-Hikme, Stileyma-
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“muisrik” olarak nitelenen insanlar filozoflardan baskasi
degildir.

Sacaklizade, felsefe ve filozoflarla ilgili olarak, ge-
tirdigi elestirilerini daha da gliclendirmek icin ayetlerden
de deliller getirir ve messai felsefe ve filozoflarini bu bakis
acisindan ele alarak, onlara agir darbeler indirir. Muellif
bu noktada, sirf felsefe ve filozoflara hticiim etme diistn-
cesinden hareketle Tertibu’l-Ulim‘da, “alimlerin, felsefe
ve filozoflar1 zemmetme konusundaki gortsleri” seklinde
mustakil bir bolim acarak, orada sunlarn soéyler: “Ben
derim ki; filozoflar1 zemmedenlerin ilki, Allah’ir. Clnk
Allah; “Peygamberleri, onlara belgelerle gelince, kendile-
rinde olan ilimden gururlandilar da alaya aldiklar1 sey
kendilerini sariverdi.”?” demektedir. Iste bu ayette kaste-
dilen “ilim” kavramiyla ilgili olarak yapilan yorumlardan
bir tanesi, eski-Yunan filozof ve dehrilerinin sahip oldugu
ilimlerdir. Onlar, Allah’tan bir vahiy isittikleri zaman onu
ellerinin tersiyle iterler ve peygamberlerin ilimlerini, kendi
ilimleri karsisinda kic¢timserlerdi. Mesela, Musa (as)in
geldigini isiten Sokrates’e, “ona gitsen...?” demisler. Bu
teklif tizerine o da, “biz kendimizi 1slah ve terbiye eden bir
milletiz; baskasinin terbiye ve 1slahina ihtiyacimiz yok”
demis. Tibi (6.1343), Hasiyetiil- Kessafta, Turbesti
(6.1262)’nin baz1 arkadaslarina sunu vasiyet ettigini soy-
lemektedir: Filozoflarin batilliklarina kulak vermek soyle
dursun, bunlara kars: duyularinizi timuyle kapatmanizi
tavsiye ediyorum. Bu batil hususlar, sadece batil ehlinin
ugursuzluklarin1 ve kotualtiklerini artirir. Bu soézlerden

denize bir kelime bulastirsan, denizi bulandirir. Bunlar

niye Ktp. (Sehzade Mehmed), nr: 110/15de, vr. 235.
2740 / el-MUti’’'min, 83
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diinyada asagilik, ahirette ise rezillik verirler. Bu husus-
tan Allah’a siginirim.”28

Kuskusuz muellifin genel olarak felsefeyle ilgili dti-
stinceleri, bunu degerlendirme bicimi ve siksik yapilan
bu atiflarin dogrulugunun teyidi gibi konular baska bir
arastirma meselesi; ancak biz yeri gelmisken bu konuda
birka¢c ctimle sarfedecek olursak, burada ayet-i kerimeye
dayanarak, filozoflar1 zemmedenlerin ilkinin “ Allah” ol-
dugunu beyan etmek oldukca zorlama bir yorum olarak
gozikmektedir. Clinki, Allah’in neyi murad ettigini, tam
olarak ancak kendisi bilebilir. Ayrica muellif bir yandan
bu ayette gecen ilmin, dehrilerin ilmi oldugunu ifade et-
mekte, diger yandan s6zi Sokates’e getirerek, onun sahip
oldugu ilmi de, ayni baglamda degerlendirmektedir. Bu
degerlendirmede son derece problemlidir. Cunkd,
herseyden once simdiye kadar kastedilen filozoflar,
messai cizgideki filozoflardir ki bunlarin hicbiri, hatta
Sokrates de dahil olmak Utizere dehri degildir. Ayrica yine
onun, Sokrates ile Musa (a.s.) arasinda gerceklestigini
iddia ettigi diyalog da hem tarihi, hem de cografi olarak
arastirilmas: ve teyid edilmesi gereken baska bir konu-
dur. Bu bilgilerin dogrulugunun teyidi meselesi bizim su
anda dogrudan arastirdigimiz bir konu olmadigi icin kisa
kesiyoruz; ancak bu soOylemler, Sacaklizade’nin felsefeye
ve filozoflara karsi nasil bir tutum igerisinde oldugunu
acikca ortaya koymaktadir ki bizim arastirmaya calisti-
gimiz mesele de burasidir.

Muellif fikih ve fikih usaliinden bahsederken, fel-
sefeyi elestirirken kullandig dilin tam tersi bir dil kulla-
nir ve bu ilme yonelik 6vglisii oldukca dikkat cekicidir.
Ornegin Sacaklizade, fikih ilmini ele alirken énce bu il-

min ne oldugunu, kapsamini ve bu konuda ortaya konu-

28 Tertibu’l-Ultm, 227-228.
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lan bazi eserleri zikrettikten sonra s6zi bu ilmin énemine
getirerek sunlar soyler: “ Fikih ilmi bir deryadir; bu ilimle
ugrasmak ancak, essiz bir zeka ve bu ilmin usultinu bil-
meyi gerektirir. Bu ilimde derinlesmek bir 6mrd icine alir
ve bu konudaki muiskiil konular1 cozebilen kisi essiz bir
degere sahiptir.”?9 Yine muellif fikih ve fikth usalinde
derinlesmenin nasil mtimktn oldugunu ve boylesi yetkin
kisilerin tefsir ve hadis ilimlerinde de karar verme yetki-
sine sahip olabileceklerini dile getirdikten sonra fikih il-
miyle ilgili évglisini suUrdurerek soézlerine soyle devam
eder: “Alim kisi diistintildigii zaman su akilda tutulmal
ki, bir kimse herhangi bir ilimle 6éviinecekse, kendisiyle
iftihar edilmeye en layik ilim budur (fikih). Ctinkd o kisi
muazzam bir daga benzeyen gercek bir alimdir. Ancak,
boylesine derinlesmis birini yeryuztinlin dogusunda veya
batisinda bulmak neredeyse imkansizdir. Bu ilimlerin
derinliklerine dalmaya glc¢ yetiremeyen bazi kimseler,
cins, fasil, huytla, stret, dongl, teselstil gibi konulara
dalarak nefsini onun Uzerinde tatmin eder ve Omrini
bunlarla tamamlar. Ulemanin saninin yuceltildigi ve de-
recelerinin ytuksek tutuldugu bir mecliste bunlarin adi
gecse heyecanlanirlar ve sevingten yuzleri kizarir. Ctinkt
nefisleri kendilerine, haklarinda hicbir sey sdylenmeme-
sine ragmen, bu alimlerden biri oldugunu soylemekte-
dir.”30 Butlin bu degerlendirmeler, Sacaklizadenin fikih
ve fikih ustltine verdigi 6nemin acik birer ifadesidir. Bu-
na gore onun zihin dinyasinda fikih ilminin tahsili, bti-
yuk bir zeka ve essiz bir caba gerektiren mesakkatli bir is
ve o oranda da degerli bir ilim iken, felsefe de bunun ak-
sine degersiz, faydasi olmayan ve insanlarin nefislerini

tatmin ettikleri bir ugras alani olarak yer tutmaktadir.

29 Tertibu’l-Ulim, 160
30 Tertibu’l-Ultim, 161-162.
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Ayrica muellifin, ilimleri ser’i hiktiim bakimindan sinif-
landinirken “fikih, fikih ustlt, hadis ve tefsir ilmi” gibi
nakli ilimleri, elde edilmesi gereken farzi ayin hikmtinde
gorurken, felsefeyi, sihir ve yildizlarin ahkamai gibi esasen
ne muhtevalari, ne de amaclar1 bakimindan hic ilgisi ol-
mayan ilimlerle birlikte ayni sinif icerisinde mtuitala etme-
si de, yine onun felsefeyi hangi konumda gérdigint gos-
teren baska bir isarettir. Sacaklizade’yle ilgili ortaya koy-
dugumuz bu 6rneklere baktigimiz zaman, onun ilmi zih-
niyetinin genel hatlariyla selefi gértise yakin, nakli ilimler
ve Ozellikle de fikith ve fikth ustld cizgisinde seyreden,
buna mukabil felsefeye karsi oldukca mesafeli ve hatta
menfi ydnde meydana gelen bazi siyasi, ilmi ve toplumsal
olaylarin muisebbibi olarak gérduigu icin 6fkeli bir tutum
icerisinde oldugu anlasilmaktadir.

Sacaklizade’ nin ilmi muhtevasini ve bu dogrultuda
ortaya cikan zihinsel yapisini sadece felsefe karsitlig: ile
fikih ve selefi taraftarligi cizgisine hapsetmek yanlis olur.
Cunku o, tecvid, kiraat, belagat, tefsir, tasavvuf, ahlak,
kelam, mlUinazara, mantik ve edebiyat gibi oldukca genis
bir alanda c¢ok sayida eser vermis velid bir Osmanli alimi
olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Mtellifin bu ilimlerle ilgili ortaya koydugu eserler
genellikle telif, serh, hasiye ve ta’lik mahiyetinde olup,
bunlarin bazilar1 oldukca 6zgliin bir htiviyete sahipken,
bazilar1 da kismen bir derleme ve terkip gérintmuinde-
dir. Ornegin, onun kelam ilmi icin kaleme aldig1 Nesru't-
Tevali veya munazara ilmine munhasir Velediye isimli
eserleri, en azindan muellifin icsellestirerek ortaya koy-
dugu izlenimi verirken, yine onun, tecvid ilmi i¢cin yazmis
oldugu Cudhdil-Mukil’inde bu 6zgtinlik karakterinin nis-
peten zayifladig dikkat cekmektedir. Muellif, belki de ya-
sadig1 dénemin bir 6zelligi olarak bu ikinci tir eserlerinde
asiriya kacan atiflar yapmakta ve abartili bir bagimlilik
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havasi vermektedir. Kuskusuz bu durum en azindan o
tir eserlerin 6zglinligunun ve derinliginin azalmasina
neden olmaktadir.

Sacaklizade’nin muinazara ilmine oldukca fazla
agirhik verdigi dikkat cekicidir; ancak kanaatimizce muel-
lifin mUnazara veya adap ilmi Uzerinde cokca durmus
olmasinda yasadigl donemin etkisini gbézardi etmemek
gerekir. Clinkd bilhassa bu dénemde Osmanli Devleti'nde
bu ilme yoénelik tevecciih oldukc¢a yogundur. Bunun ne-
deni de bu ilmin, teknik ve akademik boyutunun yaninda
ayni zamanda gunlik pratik yasamda, konusma ve hatta
davranis adabi hustisunda da ¢cok 6énemli bir ilim olmasi-
dir. Osmanh toplumu da genel olarak, benimsemis oldu-
gu Islam ilim ve ahlak anlayisinin tesiriyle, ahlak ve ede-
be 6nem veren, muizakere ve tartismalarini usuliince ya-
pan bir toplum oldugu icin bu ilmin revacta olmasi sasir-
tic1 olmasa gerekir.3! Sacaklizade’nin de bu ilim tizerinde
yogunlasmasinin, en azindan nedenlerinden birisinin bu
oldugunu distinmek yanlis olmasa gerekir.

Sacaklizade’nin en dikkat ceken ve en orijinal yon-
lerinden bir tanesi de, onun edebiyatla ilgili ortaya koy-
dugu eserlerinde doga figurleri ve hayvanlari konustur-
masidir. Bu manada muellifin, manzim olarak kaleme
aldig1 eserlerinin pekcogunda ar1 (Hikayetti'n-Nahl), dag
(Meriyyetiil-Cebel),  goélet  (Stibhatiil-Gadir, agac
(Mersiyyetii’l-Ebhel), kale (Hikayetti’l-Kalea) ve daha bas-
ka bircok hasarati konusturdugu (Hitdbu’l-Hasarat) go6-
rtilmektedir. Ilgili eserlerde bu hayvanlar ve doga figtirleri
yasam Oykulerini anlatmakta, 6zelliklerini tasvir etmekte
veya Allah3 zikretmektedirler. Muellifin boéyle bir tavri
hangi saikle ortaya koyduguna dair bizim ilk aklimiza
gelen husus, onun tasavvufi 6zelligidir. Clinkti o aym
zamanda hayatinin belirli bir evresinde Sam’a gider ve
orada zamanin buyuk alimi Abdulgani Nablusi (1640-

31 Bolay, 150.
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1731)’den tefsir, hadis ve tasavvuf alaninda dersler alir.32
Bunun yaninda yine Abdulgani Nablisi’den icazet ve hi-
lafet aldigi, Tarik-1 Kadiriyye ve Naksibendiye erkani tize-
re yetistigi, zahiri ve batini ilimleri tahsil ettigi sOylenir.33
Sacaklizade’nin, bu doga unsurlariyla kurmus oldugu
diyalogu da, onun tahsil ettigi tasavvuf ilmi ve bu dogrul-
tuda ortaya koydugu pratiginin bir neticesi olarak goér-
mek yanlis olmaz.

Dikkat cekmeden gecemeyecegimiz baska bir hu-
sus da, bu tur eserlerin edebi olarak da degerlendirilmesi
gerektigine yodnelik kanaatimizdir. Bu anlamda, bilindigi
gibi daha ziyade hayvanlarin konusturulmasini esas alan
ve “fable” olarak isimlendirilen bu tirtin kurucusu olarak
Fransiz edebiyat¢1 La Fontaine (1621-1695) gosterilir. Bu
edebiyatcinin bu tlr eserlerini ortaya koyarken, yine bu
tirin oOncllerinden olan Hintli bilgin Beydeba veya
Mevlana’dan etkilenip etkilenmedigi meselesi ayri bir
arastirma konusu, ancak Sacaklizade’nin yaklasik ayni
zaman dilimleri icerisinde yasadigl La Fontaine ile icerik-
leri farkli bile olsa benzer tiirden eserler ortaya koymus
olmasi oldukca ilginc¢tir. Clinkti bu husus, hem dunya
hem de Turk-Islam edebiyat: icin son derece énemlidir ve
tam da bu noktada Sacaklizade hi¢ stipheye mahal bi-
rakmayacak sekilde bu istikamette eserler ortaya koy-
mustur. Ayrica muellifimiz, konusturdugu figtrler iceri-
sine hayvanlarla birlikte kale, képrii, dag ve agac gibi
diger doga figlirlerini de dahil ederek, konusan doga un-
surlarinin kadrosunu daha da genisletmektedir.

Mtellifimizin bu gérislerinin olusmasinda, hocasi
Abdulgani Nablasi basta olmak Uizere, az énce birkacinin
ismini zikrettigimiz dogu fikriyat: etkili olmus olabilir. Bu
etkilerin varligi ve kaynaklarinin neler oldugu meselesi

32 Osmanli Muellifleri, I, 325
33 Ozcan, 54.
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arastirilmas: gereken 6nemli bir konudur. Ancak bize
gore en az bu kadar 6énemli olan bir baska husus ise, dini
ilimlerin hemen her dalinda s6z sahibi bir alimin, yasadi-
g1 donemin ilmi 6zellikleni de dikkate alarak soOyleyecek
olursak, bu tur eserler ortaya koymus olmasi, onu daha
da kapsamli bir alim haline getirmenin yaninda, ortaya
koydugu bu fikirlerinin ttrt bakimindan da son derece

ilgin¢ ve daha orijinal bir konuma oturtmaktadir.

Sonuc

Oncelikle ifade edilmelidir ki Sacaklizade, tefsir,
hadis, fikih, tasavvuf, tecvid, mlinazara, kelam ve felsefe
olmak Uzere oldukca genis bir ilmi yelpaza ile mesgul ol-
mus, bu konular tizerinde kafa yormus ve bunun sonu-
cunda da kucgukld buyukla telif, serh, hasiye ve talik
seklinde yliztin Uizerinde eser ortaya koymustur. Bu eser-
lerin pekcogu muhtelif ktitiphanelerde el yazmas1 olarak
durmaktadir ki, muellifin ilmi derinliginin kapsami ve bu
dogrultuda sekillenen ilmi zihniyetinin rengi tam olarak
bu eserlerin iyice ginylzline c¢ikmasiyla mUimkim ola-
caktir.

Sacaklizade’nin, XVI. asrin sonlarinda baslayan ve
sUrec icerisinde artarak devam eden Osmanl ilmiyye tes-
kilatinin icinde bulundugu “duraganlasma”, “gerileme”

«©

veya mubhtelif “suistimaller” olarak niteleyebilecegimiz
hastalik hallerinden haberdar oldugu ve bunlar1 bertaraf
etmek icin esash yaklasimlar getirdigi goérilmektedir.
Hatta onun, egitim uygulamalarinda tatbik edilmesini
tavsiye ettigi bazi gorusleri oldukca pedagojik olmanin
yaninda ginumuz egitim-6gretim doktrin ve uygulama
teknikleriyle de oldukca benzer 6zellikler tasimaktadir.
Mtellifin ilim zihniyeti genel olarak geleneksel ha-

dis ve fikih cizgisinde seyreden selefi anlayisa oldukca
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yakindir. Bu nedenledir ki, onun diinyasinda tefsir, hadis
ve fikih gibi nakli ilimler essiz bir konuma sahipken, fel-
sefi diistinceye dayal1 akli ilimler ve hatta kelam ilmi, za-
rarl ilimler kategorisinde yeralip, bunlar fesada strtkle-
yici oldugu icin kacinilmasi gereken alanlardir. Bu ne-
denle onun go6zliinde felsefe daima, icerik bakimindan
“soguk”, dini bakimdan “zararli”, aidiyet itibariyle de
“oOtekilerin” ilmidir.

Bilindigi gibi Islam duistince tarihinde Gazalinin,
felsefi kurallar icerisinde, felsefe ve messai filozoflara kar-
st yapmis oldugu elestiriler, halefleri tarafindan sik sik
timuyle “felsefe karsithg” seklinde yanlis algilamalara
neden olmus ve bu algilama bicimi Gazali sonrasi Islam
dustncesini derinden etkileyerek, adeta bir felsefi du-
stince aleytarligina donUsmustlir. Sacaklizddenin de,
Gazali'ye oldukca bagh bir alim olarak, felsefeye karsi
olusmus olan bu geleneksel felsefe karsithiginin etkisinde
oldugu acikca gortulmektedir.
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ve dipnotlar tarafimizdan yapilmistir.

Matbaa-i Amire, Istanbul, 25 Cemadil-ala, Sene
1283 h.

Risalenin Kisa Tanitimi

Bu risalenin farkli ntishalari vardir. Hicri 1264,
1283 ve miladi 1289 yillarinda biraz farkli isimlerle basi-
lan bu risalenin 1283 yilinda Matbaa-i Amire-Istanbul’da
basilmis olanini esas aldik. Biz bu basimi digerleriyle
karsilastirma cihetine gitmedik, sadece elimizdekini kul-
lanarak bu gliinlin insaninin anlayabilecegi sekilde sade-
lestirmeye calistik. Fakat risdlede gecen bir kisim kelami
kavramlar1 da tercime etmeden 6zgin sekliyle vermek
durumunda kaldik. Ehl-i Stinnet’in Maturidilik mezhebi-
ne gore yazilmis olan bu risadlenin asagida verilen sahife
numaralari, bu basimdaki basliklara goére verilmistir.
Osmanlica aslindan sadelestirdigimiz bu calismadaki pa-
rantez ici bir kisim aciklamalar ve dipnotlar tarafimizdan
yapilmistir.

* KSU llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

1 Akkirman bugtin Ukrayna sinirlar icerisinde bulunan Odesa eyale-
tine bagll bir sehirdir. Muhammed Akkirmaninin atalarinin 1484
tarihinde Bogdanlilardan fethedilen bu eyaletten geldigi tahmin
edilmektedir. 1753 Izmir, 1758 de Misir, 1759’da Mekke kadilig1 ya-
pan Akkirmani 1760 yilinda vefat etmistir. Bkz. Sakip Yildiz,
“Akkirmani’, DIA., Istanbul 1989, 11/270 vd.
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Bismillahirrahmanirrahim
Rahman-Rahim Allah’in Adi ile

Malam ola ki kullarin fiilleri hakkinda bircok mez-
hep olup, ancak en hak ve en dogru olani Imamii’l-Huida
(Hidayet Onderi) Eba Mansar Maturidi Mezhebidir ki bu
mezhep, ashab-1 kiramin climlesinin ve tabiin ve Imam
Ebt Hanife’'nin mezhebidir. Matliridi akidesinin 6z4 su-
dur ki; insan ihtiyari (istemli) fiillerinde, ctiz’i iradesini bir
makdar yénlne (glc yetirilene) sarf edip “kasib” (kaza-
nan/elde eden) olur. Allahu teala o makduaru halk edip,
zikredilen makduar da kudret altina girmis olur. Iste bu
sebeple kulun kudreti, kazanma ve Allah tealanin kudreti
yaratma (cihetiyle) olup, cihetlerinin muhtelif olmasi bu
meseleye itirazi getirmez. Ancak bir makdarun iki kud-
ret-i kasibe veyahut iki kudret-i halika altinda bulunmasi

problem ve itiraz1 davet eder.

Imdi is bu risalede kullarin fiilleri hakkinda goérts-
leri olan bircok mezhebin; hak olanla batil olan mezhep-
lerin arasini ayirt etmek ve bozuk akidelerden kacinilmak
icin, aciklamalarla degisik fasillara bolinmustur.

Birinci Fasil
Mezheb-i Cebiriyye-i Mahza Beyaninda
(Tam Cebiriyye Mezhebinin Aciklamasi):

Bu taifenin reisi Cehm b. Safvan (6.128/746)’d1r.
Bunlarin itikad: budur ki, kulun asla fiili ve ihtiyari ve
kudreti yoktur; kuldan c¢ikan fiillerin hepsi 1ztiraridir (zo-
runlu): Titreyenin hareketleri, cemadat (cansiz varliklar)
ve nebatatin (bitkiler) hareketleri gibidir. Fiillerin kula
nisbeti, mahalline nisbetidir; yoksa failine degildir. Zeyd
geldi’ demekle, ‘cocuk uzadi’ demek arasinda fark yoktur
derler. Bu taifenin delilleri akli ve naklidir. Akli delilleri
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budur ki, eger kulun fiili, ihtiyar: ile olsa idi, bir cismin
durdurulmasin1 murad eyledikde Allah teadla o cismin
hareketini murad etse, bu iki murad hasil oldu desek, iki
celisigin (nakiz) bir araya gelmesi (cem’i nakizeyn) lazim
gelir. Hasil olmadi desek, iki celisigin ortadan kalkmasi
lazim gelir (ref-i nakizeyn).

Birinin muradi hasil oldu ancak desek, tercih eden
olmaksizin bir tercih lazim gelir. Zira Allah’in kudreti ve
kulun kudreti bu makduara nisbet-i tesirde muistakil olma
da (konusunda) beraberdir. Nakli delilleri de budur ki
Allah teala: “Allah herseyin yaraticisidir.” buyurmustur.
Kullarin fiileri de “sey”’dir. (Bundan) lazim gelir ki, onun
yaraticis1 Allah teala ola, o kulun sun’u (yapimi) olmaya.
Biz Ehl-i Stinnet’in measiri (taraftarlari) cevap veririz ki,
akli delillerinden (olan), Allah’in kudreti ile kulun kudreti
beraberdir (ayni1 tesirdedir) dedikleri (husus) musellem
degildir. Zira Allah’in iradesiyle kulun iradesi bir araya
gelince Allah’in muradi gergeklesir, kulun muradi gercek-
lesmez. Nakli delilleri Ehl-i Stinnet’in musellemidir (kabul
ettigidir). Her seyin yaraticis1 Allah’tir, ancak ihtiyari fiil-
lerden kulun yapimi (sun’u) ve kazanmimi (kesbi) vardir.
Onun icin baz1 ayet-i kerime(ler)de fiiller kula nisbet
olunmustur: “esl CEN X7 (Kitabi elleriyle yazar-
lar)(Bakara: 79) gibi ve ¢ esli & " (O halde dileyen
Iman etsin) (Kehf: 29) gibi. O nisbet, yaratma itibariyle
degildir, belki kesb itibariyledir. Ayrica bu Cebiriyye taife-
sine sOyle itiraz ederiz: Eger kullar cansiz varliklar gibi
olsa, teklif kurali batil olur; taate de medh ve sevab,
masiyyete de kotileme/kinama (zem) ve kot karsilik
(ikdab) batil olur. Zira bu seyler ihtiyari fiilerde olur,
1ztirariyede olmaz. Bu taife, kulun hareketleriyle, cansiz-
larin hareketleri fark etmez dedikleri (icin) inatcidirlar.
(biiytik glinah sahibidirler). Zira akilli olan kimse ken-
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dinden sadir olan ihtiyari fiilin, (kendi) kasd ve iradesiyle
oldugunu kesinlikle bilir: Acikma ve susama vaktinde
yeme icmeye yonelmesi, saglam organdan ayaga kalkma
talebi gerceklesip, disktin kimseden de ayaga kalkma
(kiyam) istegi gerceklesmedigi gibi. (Yine) Belki, sarhos
olan biri kticik bir akarsu gortince, yonelip o akarsuyu
gecer. Eger o akarsu genis olup gecmek mimkutin degilse,
o akarsuya ydnelmeyip baska yola girer.

Ikinci Fasil
Mu’tezile Mezhebinin Beyani

Bu taife, “kul kendi fiillerinin yaraticisidir” derler.
Onceleri “kul, fiillerinin mducididir” derlerdi, Eba Ali
Cubbai ortaya cikip, “mucid” ile “halik” arasinda fark
yoktur diyerek, (insana da) halik demeye cesaret ederek
icma’1 parcalada.

Bu taifenin doért delilleri vardir: flk delilleri sudur:
Yurtuyenin hareketi istemle olup, titregin hareketi zorun-
lu oldugu aciktir. Ikincisi: Eger kul, fiillerinin yaraticisi
olmasa, teklif, medh, zemm, sevap ve ikabin hepsi batil
olur. Uclinctisti: Eger kul, yaratici olmayip, Yiice Allah
yaratici olsa, Yuce Allah’in ayakta duran/dikilen, oturan,
yiyen ve icen olmasi gerekir. Doérdiinctisti  oual 4l &5

@Al “Yaratanlarin en guzeli olan Allah ne yucedir”
(M@minan: 14). sl 45 gl e L GBI S “Ben camurdan
kus seklinde bir sey yaratinm.” (Al-i Imran: 49)2 ayetleri
delalet eder ki, Allah tealadan baska halik var imus diye
dalalete dusttler.

Biz Ehl-i SGinnet taraftarlari, buna soyle cevap ve-
ririz: Onceki iki delilleri Cebiriye’ye variddir (Cebiriyeci-

2 Muellifimiz Muhammed Akkirmani burada Maide suresi 110. ayeti
vermis, fakat Al-i Imran suresi 49. ayetin terctimesini yapmaistir.
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lere cevaptir). Ancak bizler Mataridiyye olup, kesb (ka-
zanma, mal etme) ve ihtiyar1 (se¢meyi/tercihi) kabul ede-
riz. Bu takdirde teklif ve medh ve zemmin ctimlesi yerin-
de olup, butlani (batil olusu) lazim gelmez; zira se¢cmeye
yonelik teklif (teklif-i ihtiyar) fiile ve kudretin sarfina se-
bep olur. Allahu teala da eger bir engel yoksa o fiili yara-
tir. Kuldan bu secimle ortaya cikan fiil, sariin (kanun
koyucu/Allah’in) istegine uygun olursa taat olup, sevaba
alamet olur. Bu durumda kuldan fiili secme yeterlidir;
tesir ve yaratma lazim degildir. Ama UGc¢lincu delilleri, tam
bir cehalettir. Zira kaim (ayakta duran), kiyam (ayakta
durma) ile nitelenmis olana derler; kiyami yaratana de-
mezler; siyahi ve beyazi yaratana siyah ve beyaz denme-
digi gibi. D6rdtincu delilleri de reddedilir ki, bunda “halk”
(varatma), ‘takdir’ ve ‘tasvir’ anlamindadir, yoksa “yoktan
varliga getirmek” anlaminda degildir. Bundan sonra onla-
ra muaraza ederiz ki: Eger kul fiillerinin yaraticis1 olaydi,
fiillerinin ayrintisin1 da bilen olurdu; zira bir nesneyi ya-
ratmak, ona varlik vermektir. Varlik vermek, cliz1 iradeyi
yonlendirmeye/karar vermeye (kasd-1 clz’iyyeye) tevak-
kuf eder. Kasd-1 clizi dahi cliz’i tasavvura (tasavvur-i
cuz’iyyeye) tevakkuf eder. Zira kasd-1 cliz’l, ilm-i kulliden
ortaya cikmaz. SUphesiz bir nesneyi yaratmak, ayrintili
bilgiye tevakkuf eyler. Ama kudretin kesbi ve makdurun
iradesi tarafina sarf etmektir. Yoksa makdurtun icadinda
tesiri yoktur. StUphesiz kesbe, icmali ilim yeterlidir. Eger
ki kul fiillerinin ayrintisini bilendir; 1akin ilmine ilmi yok-
tur (diye) sorulursa; Cevap veririz ki, fiillerinden soru za-
maninda yine alim degildir; eger malum olayd: malimdan
soru vaktinde, ilmim yok demek muhal olurdu, ve bil-
cumle alim oldugu kesindir. Mesela katip, parmaklarini
hareket ettirerek, harfleri tasvir eylese, parmaklarinin ve

kemiklerinin kaslarinin ayrintili hareketlerini bilmez.
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Eger yaratici olsaydi, bilirdi. “Hi¢ yaratan bilmez mi?” “
Gl e Jd” (Mulk: 14) nazm-1 Keriminin delalet eyledigi
gibi. Onlara muarazada “Allah sizi ve yaptiklarinizi bilir”
kavl-i serifi “0sled W &8 Ay (Saffat: 96) yeterlidir. (Ma)
kelimesi masdariye olsun, mevsule olsun. Masdariye olsa
masdarin izafeti istigrak ifade eder. Mevstule olsa, umim
lafizlardan olur: “Allah teala sizleri ve bltlin amellerinizi
yahut butin mamullerinizi yaratti” demek olur. Eger
musned-i fiili Uzere, musned-i ileyh takdim olunursa
hasr ifade eder” kaidesine nazar etsek, “sizleri ve amelle-
rinizi yaratmak Allah tealaya aittir; baska hicbir kimse-
nin yaratma konusunda ilgisi yoktur” demek olur.
Mu'tezilenin kavilleri ayet-i kerimede olan hasra muhalif
olmakla batil olur.3

Hikaye olunur ki muminlerin emiri Hz. Ali (r.a)
huzarunda bir Mu'tezili* “ben hayri ve serri icad etmede
mustakilim” dedi. Hz. Ali de “icada kudretin Allah’la be-
raber midir, yoksa Allah disinda midir? Eger kudretim,
icad etmede Allah ile beraber dersen, icad da sirk iddia
etmis olursun ve eger Allah disinda mustakil olmani iddia
edersen Tanrilik iddia etmis olursun” diye s6zi bitirdikde
(o kimse susarak) cevap veremedi. Ve yine Cafer-i Sadik
hazretlerinden hikaye olunur ki, bir Mu’tezileye Fatiha
sUresini okumay:r emredip, Mu'tezili de okurken “ve

3 Aslinda ilgili ayetin (Saffat:96) oncesine/baglamina baktigimizda,
burada Hz. Ibrahim Peygamberin cesitli putlara tapan kavmi ile
tartismasi aciklanmaktadir. Bir énceki ayette Hz. Ibrahim, kavmine
“kendi yonttugunuz seylere (putlara) mi tapiyorsunuz?” diye sor-
maktadir. Buradaki “ma” ya “putlar” anlami verilirken, bundan
sonra gelen ayetteki “ma” edatina “fiiller” demek, ayetlerin anlam
butinltgtine aykir1 gériinmektedir. Bu tirden zorlamali yorumlar,
kendi mezhebinin ya da goéristintin hakliligini ispatlama bagla-
minda bir ¢ok alim tarafindan yapilmistir. Bizce burada muellif
Akkirmani de ayeti bu baglamda yorumlamaistir.

4 Hz Ali zamaninda hentiz Mu'tezile ortaya cikmamisti. Belki
Mu'’tezile’'nin bu konudaki goértslerine benzer gériise sahip olanlar
vardi.
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iyyake nestein” ayetine gelince Cafer-i Sadik hazretleri
buyurdular ki “Sizler, kul fiillerinin yaratani dersiniz; ni-
cin Allahu tealadan yardim istersiniz” diye cevap isteyin-
ce Mu'’tezili cevap veremez hale geldi

Tenbih

Mu'tezile taifesi derler ki; Allahu teala iméani vesair
taat1 murad eder, ama kufrii vesair masiyyetleri murad
etmez. Eger (yoksa) kafir kufra ile, ve asi isyani ile muti
(itaatkar) olmasi lazim gelir, ve bizler de (bu durumda) o
ktifre ve masiyyete razi olmaliyiz. Zira kazaya riza
vacibdir.Ve (oysa) Allahu teala, “Allah kullan icin ktfre
razi olmaz” (Zumer: 7)5 buyurmusdur. Riza, iradenin
kendisidir/kaynagidir (ayn-1 iradedir); ktfre rizasi olma-
yinca, iradesi dahi olmaz. Ve derler ki, irade, emrin med-
laladar, yahut lazzmidir. Bu zikredilen dort adet delili,
kuflar vesair masiyyetler Allahu tedlanin iradesi ile olmaz
diye irad ettiler (ileri stirduler). Bizler de kafir kufru ile
muti olmak lazim gelir diye cevap veririz (dediler). (Hal-
buki onlarin) bu séylemleri reddedilmistir. Taat, kendisiy-
le emredilmis nesneyi elde etmeye derler, ve “ktfre razi
olmaliy1z” dedikleri de reddolunur ki, tizerimize (bize) la-
zim olan; Allah teadlanin kazasina rizadir, yoksa kaza olu-
nana riza lazim degildir. Kufr, kaza olunandir, kaza(nin
kendisi) degildir ve riza iradenin aynidir demeleri de red-
dolunmustur. Zira riza, irade ile itiraz1 terkin bir araya
gelmesidir.

Bu birliktelik iradeden daha hususidir. Kufiirden
rizayr olumsuzlamak (selbetmek), iradeyi olumsuzlamayi
gerektirmez. Allahu teala kufirden razi degildir. Yani

irade ile itiraz1 terk etmenin birlesmesi kiifrde bulunmaz;

5 8 oaled 2= U (ZUmer: 7)
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belki irade vardir, ancak terk-i itiraz yoktur. Belki itiraz
vardir. Diger serler ve masiyyetler de boéyledir. Yani cim-
lesi Allah’in muradidir, ancak (bunlar) “razi olunan” de-
gildir. Zira itiraz vardir. Amma irade, emrin medlaludur,
“ya lazimidir” dedikleri (ise) batildir. Ki irade, emrden ve
emir (de) iradeden baska bulunur. Iradenin emirden bas-
ka oldugu aciktir. Bir seyi murad ederiz, lakin bir engel
bulunmakla emredilmeyebilir.6 Ama emrin iradeden bas-

ka bulundugu su meshur misalde oldugu gibidir:

Bir kole, efendisinden sultana sikayet edip; beni
cok doéver diye halini arz etse, sultan dahi efendiyi sorgu-
layinca, (efendi) i'tizar (mazeret) edip; “dovme sebebim,;
(bu) kole, ad1 gecene cokca muhalifdir. Huzurda kendisi-
ne emredeyim, muhalefeti ortaya ciksin” dediginde, o,
koleye huzurda bir sey emreder, lakin o emrin vuctde
gelmesini murad etmez ki mazereti tam ola/yerine gele.
Bu meseleye dayanarak Mu'tezileden Amr b. Ubeyd”’den
hikaye olunur ki: “Bir Mecusi ile bir gemide idik. Beni
(b)oylesine ilzam (susturdugu) kadar Omrimde boyle
ilzam olmamistim. Bu Mecusiye, nicin Islam’a gelmez-
sin/Musliman olmazsin dedim? Mecusi de “Allah Mus-
liman olmami murad etmez/etmiyor, murad etse(ydi)

6 Bu mesele Kelam alimleri arsinda cok tartisilmistir. Mu’tezile, irade
ile emrin ayni oldugunu, Ehl-i Stinnet ise baska oldugunu kabul
eder. Islam diistintirleri Yiice Allah'in kainat tizerindeki tasarruflar
ile O'nun emir, nehiy ve haber tlrtinden iradesini birbirinden
ayirmislardir. Unli dil bilgini Ibn Manzar, irddenin bir seyi iste-
mek, sevmek, kasdetmek anlamina geldigini bildirir. Bkz. Ibn
Manzar, Ebuad’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miukerrem
(6.711/1311), Lisanu'l-Arab, Beyrut, tsz., III/191.

7Vasil b. Ata (6.131/748)’ ile birlikte Mu'tezile Mezhebinin kurucusu
kabul edilmektedir. Bunlarin Basra sehrinin blyltk imami Hasan
el-Basri (6.110/728)nin “blytk glnah sahibinin (Murtekib-i
kebirenin) Dini acidan konumu hakkindaki farkli bir gériis ortaya
atip, Hasan el-Basri’nin ders halkasindan ayrilmalarindan sonra,
bunlara “ayrilanlar veya uzaklasanlar” anlamina gelen “Mu’tezie”
denmistir. Béylece bunlarin gértslerini temel alarak devam ettiren-
lere Mu'’tezile ismi verilmistir. Amr b. Ubeyd’in 6ltim tarihi hicri
144°tur.
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Musliman olurdum”, deyince, ben de ona “Allah teala
Muslimanlhigini kabul eder, lakin seytan komaz / birak-
maz” dedigimde, Mecusi dedi ki, “Madem ki Allah Teala
murad edip seytan engel oluyor. Ben serik-i agleb (Gsttin
ortak) ileyim; yani seytan elinde muztarim / mecburum,
beni nicin kinarsin” diyerek beni susturdu.”

Hikaye olunur ki Mu'tezile reislerinden Kadi
Abdulcebbar Hemedani (6.425/1015), vezirlerden Sahib
b. Abbads (6385/995)in meclisine gelip tistad Ebu Ishak
Isferaini (6548/1153.)° yi o mecliste gériince “Subhane
men tenezzeha anil-fahsd” dedi. Yani “serleri ve
masiyetleri Allah teala murad etmez” diye Uistada satasti.
Ustat dahi cabucak; “Stibhane men 1a yecri fi mulkihi illa
ma sae” dedi. Yani “dlnyada olan hayirlar ve
masiyyetlerin hepsi Allah’in muradidir” deya Kadi'yi red-
deyledi. Kadi yine iade-i kelam edip/tekrar soze girip “E
yuridu Rabbuna en yu’sa? “Rabbimiz isyan olunmaya
razi olunur mu?’dedi. Ustad dahi “E fe yu’sa Rabbuna
kahren” “Rabbimiz(e) zorla mi1 isyan olunuyor?” diye ce-
vap verdi. Yani Rabbimiz kimsede cebir ile masiyyeti
murad edip yaratmaz, belki kul iradde-i ciz’iyesini
sarfedip Allah teala da yaratir. Cebir yoktur. Kadi yine
iade-i kelam edip (E raeyte in mene’anil-huda ve kada
aleyye bi’r-reddi/bi’l-ktifri. E hasentin ila em esae?) dedi.
Yani “Haber ver ki Allahu teala benden iméani men eylerse
ve kufr ile Gizerime kaza eylese (hiikiimde bulunmus olsa)
ihsan (iyilik) mi1 etmis olur, yoksa 1saet (kottluk) mi et-
mis olur?” Yani kifrd murad etmek isaettir. Allah teala
murad etmez dese gerek. Ustad dahi (inne mene’ake ma

leke fekad esae ve inne mene’a ma lehu fe yahtessu

8 Buiveyhiler devletinin Mu'’tezili gértise yakin olan Ginli veziri.
9 Eg’arlyye mezhebinin 6nde gelen alimlerindendir.
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birahmetihi men yesau) deyip cevap verdi. Yani “Allah
teala” senin seyini (istegini) senden men eylese isaet yok-
tur; zira Allah tedla murad etti ki bir kimseyi rahmet ve
ihsani ile hidayet ehlinden eder, ve istedigini de dalalet
ehlinden eder. Nitekim (soyle) buyurmustur:  ($L (5 Jial
¢l e s305) Lakin bu ctimle “kulun iradesine tabidir. Allah
teala cebir ile kimsenin dalaletini ve hidayetini murad
etmez. Belki Allah teala kulun istemli fiillerini murad
edip, yaratmasi i¢cin, kulun irade-i ctiz’iyesini adet olarak
sart kilmistir; asla cebir yoktur” deyince Kadi susmak
durumunda kalmaistir.

(Konuyla ilgili bir aciklama: Arap dilinin tinla ltigat
bilgini er-Ragib el-Isfehani (6.502/1108) de bu kelimeyi
"ra ve de" maddesi altinda incelemis ve "ravede'nin "bir
seyi taleb etme hususunda tereddtd etmek", iradenin ise
aslinda "sehvet", "hacet" ve "emelden" murekkeb bir "kuv-
vet" anlaminda "bir seyi taleb etmekteki sa'y (caba)"; bu-
nun da "nefsin o konuda htiikmetmesiyle beraber kendin-
ce cazib gelmesi" anlaminda bir "isim" oldugunu ifade
etmektedir. Bu kelimenin bu anlamda (ntzad' (cezb) an-
laminda) Allah hakkinda kullanilamayacagini bildiren er-
Ragib el-Isfehani, Allah'in irade etmesinin bazen "huk-
metmesi", bazen "emretmesi', bazen de "kasdetmesi" de-
mek oldugunu da ilave eder).10

Hikaye: Mu'tezile’den bir cemaat kilic cekerek

Imam Eba Hanife’nin tizerine dahil olduklarinda ona séy-

le dediler: “Sen, Allah teala kulun kufriinti murad eder

10 Bkz. er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, tahk. Mu-
hammed Seyyid Kiylani, Misir 1961, s.202-203; ayrica Bkz.
Abdulhamit Sinanoglu, “Kur’an-1 Kerim’de Allah’a izafe Edilen
irade ve Mesiet Kavramlar1 Hakkinda Teolojik Bir Degerlendirme”,
KSU. ilahiyat Fak.Derg.,Yil:7, say1.13, Ocak-Haziran 2009,s.32-33.
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dersin, bdyle olunca ondan sonra da O’nun (murad ettigi)
kufri Gizere ceza vermesi nasil mimkin olur? Bu aklen
cirkin (kabih) bir durumdur; kufur vesair masiyyetler
Allah’in muradi degildir.” Bu sekilde kendi batil gérisle-
rini éne stirmeye basladilar. Imam-1 Himam de, “Sizlere
bir sorum var, Allah teala kafirlerden ktfriin ortaya cika-
cagini biliyor muydu; bilmiyor muydu” buyurduklarinda,
“biliyordu” diye cevap verdiler. Hz. Imam (r.a), “bildigi
surette amelinin gerceklesmesini mi ister, yoksa ilminin
cehl olmasini mi ister?” Yani kafirlerden kuftr sadir ol-
masini ezelde bilir ve ilmi cehl olmasi muhaldir. Bu se-
bepten kafirlerin kifrinti murad etmese ve yaratmasa,
ilmi cehle model olmak lazim gelir diye dogru cevap bu-
yurduklarinda, zikredilen taife Hazret-i Imami kabul edip,
i’tizal géristinden dénduler.

Sual: Kul, fiillerinin yaraticisidir demekten (dolayi)
Mu'’tezile muisrik olmaz m1?

Cevap: Sirk kosmak, Mecusiler gibi ulthiyette or-
tak kabul etmektir. Yahut putlara tapanlar gibi ibadette
ortak kabul etmektir. Mu'tezile (ise) boyle bir sirk kos-
mazlar ve kulun yaratmasi Allah tealanin yaratmasi gibi-
dir demezler. Zira kul, yaratmada sebeplere ve organla-
ra/aletlere muhtactir ki o sebepleri ve aletleri Allah teala
yaratir, kudret ve imkan verme Allah tealadandir derler.
Bu sebepten musrik degillerdir. Ancak Maveratinnehir
alimleri, bunlar1 dalalette kabul etmekte asir1 gidip
“Mu’tezile taraftarlari) Mectsiden daha siddetlidir, zira
MecUsi bir ortak kabul eder, bunlar ise, sonsuz sayida
ortak kabul ederler” demisler ise de, insaf ile hareket edi-
lirse (insaf-1 hah), Mecusilerin kabul ettigi ortak, mustakil

ortaktir diye htikmedip (hikmetmek gerekir); Mu'tezile,
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kullarin sayisinca ortak kabul etse (de), yine “ctimlesi
Allahu teadlaya muhtactir” dediginden, (bunlarin) Mecusi
taifesinden ehveniyeti aciktir (?!).11

Sual: Mu'’tezile'ye gore, kafirin kifrd ve fasikin
fiski Allah’in muradi olunca; kafir kafriinde ve fasik
fiskinda mecbir olmak lazim gelip; bu strette kafire
imanla ve fasika taat ile emr nasil sahih olur?

Cevap: Ehl-i Stinnet, Allah teala bunlardan kufra
ve fiski murad etmis ise de, kendilerinin irade ve
ihtiyariyle murad ettiginden cebir lazim gelmez. Nitekim
Allah teala bunlarin (kendi) ihtiyariyle/istemleriyle ktfrt
ve fiski, iman ve taat lizere tercih edeceklerini ezelde bilip
(bilmis) ve (bu) bilmesinde cebir lazim gelmedi/ gelme-
mistir. Zira ilim maluma tabidir ve teklif-i muhal lazim
gelmez; zira irade ve ihtiyarlari(nin) ziddina yani vicu-
duyla ademe taalluk etmege kabil idi. Kendi k6ta istemle-
ri kufrt ve fiski tercih edip; imana ve taate iradelerini
baglamay1 zayi ettiler (ve) ikaba (kéth karsiliga/cezaya)
mustehak oldular. Mu’tezile taifesi, “Allah teala kafirin
imanini ve fasikin taatini murad eder. Kafirin ktafrint ve
fasikin fiskinit murad etmez” diye iddia ederler ki, “cirkin
olan nesneyi murad etmek cirkindir, yaratmasi cirkin
oldugu gibi” demek isterler. Biz Ehl-i Stinnet taraftarlari
(ise) deriz ki, cirkin olan; cirkinligi kesbetmektir ve cirkin-
likle nitelenmis olmaktir. Yoksa irade-i cliz’iyeye teb’an

(kulun iradesine uyarak) murad edip (onu) yaratmak cir-

11 {slam’in Tevhid akidesine cok siki bagl olan ve sirf bu nedenle Al-
lah’a ezeli sifatlarin isnadini reddeden;ayrica “Bes Esas” diye bili-
nen ilkelerinin en basina Tevhidi yerlestiren Mu'’tezile’yi, iki ilah
kabul eden Mecusilerle karsilastirmak ne kadar insafli bir yakla-
simdir?! Ne yazik ki Islam diistince tarihinde bu tip yaklasimlar
varolmus ise de, insaf sahibi bir cok alim bu goériise katilmamaistir.
Mtellifimiz de burada Mu'’tezile’'ye tam olarak Musrik demeye dili
varmiyor gibi géorinmektedir.
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kin degildir. Kafir, imani1 murad etmedi, Allah teala da
murad etmedi ve yine fasik taati murad eylemedi ki Allah
teala da murad eyleye... Ve ihtiyari fiilleri murad ve halk
etmesinde kulun iradesi adet olarak sarttir. Dlinyada
serler ve masiyyetler, iman ve taattan coktur. Boyle olun-
ca kullarn fiillerinin ¢cogu, Allah’in muradinin hilafinadir

derler.

Biz deriz ki eger Allah’in murad: olan sey vicade
gelmese, Allah’in irddesini murad etmekten tehaltf etmek
lazimdir. Eger derlerse ki, bu irade, irade-i cebir degildir;
belki irade-i ragbettir, naks lazim gelmez deriz. Ki irade-i
ragbet viicide gelmeyip te kulun iradesi vuctad bulunca,
maglubiyette hafi degil midir? Buna bir kéy baskamn
(muhtari) bile razi olmazken emir ve vali (nasil) razi ol-

sun! Ozellikle Allah teala gani ve ytceler yticesidir.

Uciincii Fasil
Ustad Ebi ishak Isferaini!2’nin Goriisii

Kullarin fiillerinin tamami “iki kudret” ile yani iki
kudret, fiilin aslinda tesir etmek tizere hasil olur. Bu
mezhepte su bakis acis1 vardir: “Eger kulun muradinin
kudreti mustakil olarak tesirli degildir. (Buna) Allah’in
kudreti eklenince Allah’in kudretinin yardimi vasitasiyla
mustakil olarak tesirli olur demekten (dolay: bu boyledir)”
demek ise yine hakka yakindir ve eger murad: “Allah’in
kudreti ile kulun kudretinden her biri tesir etmede mus-
takildir” demek ise batildir. Clnki iki mustakil kudretle,
bir makdur (yapilan fiil, ortaya cikan is, nesne) Uizerine

ayr1 ayri etki etmesi muhaldir.

12 Eg’arilerin 6nde gelen alimlerindendir. 471/1078’de vefat etmistir.
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Dordiincii Fasil

Maliki Kadi Ebia Bekir Bakillani’nin!3 Goriisii

Allah tealanmin kudreti, fiilin aslina taalluk eder,
kulun kudreti fiilin vasfina taalluk eder, o vasif kulun
fiillinin taat veya masiyet olmasidir. Lutm-i yetimde olan
(vetimin tokatlanmasinda oldugu) gibi. Lutmun zati Allah
tealanin zati iledir. Ama taat olmasi; lutumdan murad
edeblendirmek ise...Yahut masiyet olmasi; lutumdan
murad eza ise.. (Bu da) kulun kudreti iledir. Acik olan
sudur ki Kadi’nin muradi, kulun kudreti taati yaratma ve
masiyeti yaratmada mustakil demek olmaya.. Yoksa
Mu'tezile'ye lazim gelen mahzur, ona da lazim gelir. Belki
muradi, kulun kudretinin o vasifta dahli vardir, o vasif da
kula gore ya taattir yahut masiyettir demektir. Lakin bu
mezhep, mahzGrdan kurtulamaz. Zira bu, sifat-1 umuar-i
itikariyyedir, kulun fiiline lazimdir. Allah’in emrine muva-
fik olmakla taat, muhalif olmakla masiyet denir.

“Bu vasif, kulun kudretinin eserleridir” demenin

hi¢bir vechi (anlami) yoktur.

Besinci Fasil

Filozoflarin Mezhebinin Beyanidir

Onlar derler ki Allahu Teala kulda kudret ve irade
sifatlarin1 icab eder. Sonra kulda bulunan kudret ve
irade, makdarun (glc¢ yetirilenin/nesnenin) varligini ge-
rekli kilar. Lakin filozoflarin bu mezhebi zahir kelamlari-
dir. Tahkik (arastirmaya dayali kesin) mezhepleri (gérts-
leri) degildir. Zira tahkik butin hadislerin failinin Allah
oldugudur.. Zahir kelamlarinda olan vesayet-i surut ve
aletler kabilindendir. Zira hepsi her seyin Allah Teala’dan

13 Ustilde/itikadda Es’ari, amelde/fikihta Maliki mezhebine mensup
olan Bakillani, 403/1012 yilinda vefat etmistir.
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sadir oldugu (ortaya ciktigl) konusunda ittifak halindedir,
ve butlin maddeler mutlaka O’nun Malimudur/bilgisi
dahilindedir derler.

Eflatun’dan nakledildigine gére bu alem kuredir,
yeryuzu merkezdir. Ve felekler kavsidir (dairemsidir), Ve
havadis sihamdir (oklar), ve insan bedeni hedeftir. Allah
Teala ancak ramidir (aticidir). Bu durumda kacis nereye,
hangi mekanadir? Yani kaza ve kaderden kacis yeri yok-
tur demistir. Bu s6z “Allah’tan baska yaratici yoktur”
demektir. Hz. Ali (ra), Eflatun’un “kacis nereye” s6ztint
isitince “kacis yeri Allah’u Teala’dir” buyurmuslar, yani
Eflatun’'un muradinin da bdyle oldugunu ortaya cikar-
mislardir.

Altinci Fasil

Imamu’l- Harameyn el Cuveynil¢ Mezhebidir.

Mevakif sahibil5, “imam’ul- Harameyn’in mezhebi,
felsefecilerin zahir mezhepleri gibidir” dedi. Ancak
Mekasid sarihi (Taftazani)'6 Imamu’l-Harameyn “Irsad”
adli kitabinda Mevakif sahibinin géristintin aksini acik-
lamistir; Mevakif sahibini hatali bulmustur. Irsad kita-
binda der ki; esyanin (varliklarin) haliki Allahu tealadair.
Ondan bagka yaratict yoktur ve hadiselerin tamami Allah
tealanin kudreti ile meydana gelmistir. Kulun kudretine
taalluk eden seyler ile olmayanin/ etmeyenin fark: yok-
tur.(inteha). Bu surette Imamu’l- Harameyn mezhebi de

14 Eg’arilerin 6nde gelen alimlerinden olup, 478/1085’te vefat etmistir.
Imam Eba Hamid el-Gazzali (6.450/505)’nin hocasidir. Gazzali’den
6nce meshur Nizamiye Medreselerinin en bliyltik hocasidir

15 Kitabu’l-Mevakifin yazar1 Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-Ici’
(6.756/1355) dir. Kelam ilminde “el-Mevakif” adli eserin muellifidir.

16 Saduddin Omer et-Taftazani el-Mekasid adli eseri alt1 maksat tizere
Semerkand’da 784/1383 yilinda kaleme almistir. Bu eserin daha
sonra serhederek Serh?il Makasid haline gelmistir. (Bkz. $. Gol-
ctik, Kelam Tarihi, Esra Yay. Konya 1998, s 258)
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Ehl-i Stnnet vel Cemaat'tandir. Ama  Gazali
hazretlerilerinin 6vdigt ustadlarindandir. SG-i zandan
kacinmak gerekir.

Yedinci Fasil

Es’ari Mezhebinin Beyani

Cebir-i Mutavassital? kaildir. Bu mezhep taraftar-
lann der ki, kullarin fiilleri kendi ihtiyarlan iledir, 1ztirar
ile (zorla/ baski ile/ mecbur birakarak) degildir. Ancak
kulun ihtiyar1 Allah tealadan cebir iledir; yani kullar
fillerinde  muhtar/6zgtrdurler. Ancak ihtiyar ve
iradelerinde muztarlardir (zorunludur) derler. Bu mezhe-
be gore salih ameller ve ona sa’y (¢caba) ve kasd mukad-
der ise elbette hasil olur. Mukadder degil ise, amellerin
var olmasi/ ortaya cikmasi imkansizdir. Acaba insan
amelde ve terkte mecburdur; “kilu kal” faide etmez diye
ortaya cikan vesveseye bu mezhep erbabi nasil cevap ve-
rir?

Eger vesveseyi defetmede, derlerse ki, irade-i
cliz’iyyede mecbiruz ama iradeyi amel canibine sarf et-
mede muhtariz/serbestiz, yine faide vermez. Zira ihtiyar
ve iradede, fiillerin ve amellerin 1ztirarinda, iztirarilik
iktiza eder. Zira irade-i cliz’iyye demeleri, ancak ol ameli
cliz’iyyeye muteallik oldugundandir. Bu yoénuyle iradede
1ztirar, elbette amelde 1ztirar1 gerektirir. Zikredilen
vesveye cevap kolayca mimkin olmaz. Bu mezhep saha-
be, tabiin ve selef-i salihin kavillerine de muhaliftir. Bun-
lar cebir ve tefviz yoktur deyip ancak emir (bu is) iki du-
rum arasindadir derler. Yani fiil, ancak Allah’in yaratma-
styladir, kulun kesb ve ihtiyarda sun’u yoktur desek, ce-
bir lazim gelir ve eger fiil, kulun kendisinin ihtiyariyledir,

17 Orta yollu bir cebir ya da mutedil/ilimli cebir anlayisi.
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Allah tealanin yaratmada dahli yoktur desek, tefviz ve
kader lazim gelir. Mezhep, Mu'’tezili mezhebi olur derler.
Imdi hak ve dogru, hidayet imami1 Eba Mansur Mattiridi
mezhebidir ki iradede ve amelde 06zglrltiz, cebir yoktur
s6ylemiyle problem ¢oézimlenmistir.18

Sekizinci Fasil

Ebd Mansiir Matiiridi’nin Mezhebinin Beyani

Ashabin ve tabiinin mezhebi Ebt Hanife’'nin mez-
hebidir. Bunlar derler ki Allah teala kullarin fiillerini ya-
ratandir. Blttn varliklarin yaraticis1 O’dur, O’'ndan bas-
ka yaratict yoktur. Ancak kullar icin ciiz’i ihtiyarlar ve
kalbi varidatlar vardir ki, (bunlar) taat ve masiyyetlere
tealluk etmeye elverislidir. Bu cltiz’i varidatlarin disarida
varlig1 yoktur ki yaratmaya ve var etmeye muhtac olsun.
Zira yaratma (halk), yok olani var etmeye derler. Bir nes-
ne ki mevcid olmayinca; yaratilmis degildir. O, irade-i
clz’iyyeyi kulun ihtiyari fiillerini halk ve icad etmeye adet
lUzere sart kilmistir ve kullarin fiilleri Allah tealanin ilmi
ve iradesi ve takdiri ve Levh-i Mahflzda yazmasi ile olma-
s1, fiillerin kuldan ortaya cikmasi cebir ile olmasini gerek-
tirmez ve bilciimle, Allah teala kulun fiilini yaratandir;
kul kasib (kazanan) tir. Gercek sudur ki kul, kudretini ve
iradesini fiil yéntine sarf etmesine kesb derler. Bu sarfin
ardindan (akabinde) Allah teala fiili icad etmeye halk (ya-
ratma) derler. Bir makdur, iki kudret altinda dahil olmus
olur. Ancak cihetler muhteliftir. Fiil, Allah’in icad cihetiy-
le makdarudur; kesb cihetiyle (de) kulun makduradur,
... Bazilan (aralarinda) fark gortip sOyle derler: Kesb alet
ile olur, halk ise alet (organ) ile degildir. Kesb ile hadis

18 Muellifimiz Muhammed Akkirméani, Ehl-i Stinnet’in Mattridi mez-
hebinde oldugundan Es’ariyyenin gortisini dogru bulmayarak
elestirmektedir.
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munferid olamaz ama halk ile hadis-i mtinferid olur. An-
cak kulun kudretini sarf etmesine kesb dendigi, Allah
teala fiili yaratirsa/s6z konusudur. Eger yaratmazsa kesb
denmez; kesb zaten halk tizere mukaddemdir (yaratma-
dan 6ncedir), ama vasif olarak muahhardir. Eger sorulur-
sa ki cliz’i iradenin ziddina, yani varlik ve yokluga nisbeti
beraberdir/ esittir. Bu suUrette irade, dahi irade ister
teselsul lazim gelir. Bunun cevabi sudur: Irade bir sifat-
tir, ehad-i ziddina taalluku, zat-1 mahsutsasindandir/
kendi 6zelligindendir; diger sifata hacet yoktur. Yani zid-
din birini tercih, iradenin sanindandir. Eger sOyle soru-
lursa, iradenin taalluku zatindan olunca, taalluk eyledigi
yo6n vacib olur. Diger yon olmaz, kuldan ihtiyarin soyul-
masi1 lazim gelir. Cevap sudur: Seyin(varligin) irade ile
vicubu, iradenin ve ihtiyarin varhigini tahkik eder. Yoksa
ihtiyara munafi degildir.

Sual: Kuldan sadir olan fiile Allah tealanin iradesi
ve ilmi taalluk ederse, o fiil mimteni olur. Béyle olunca
kulda o fiile iliskin ihtiyar ve irade muiyesser olmaz?

Cevap sudur: Allah tealanin ilmi ve iradesi, kulun
o fiili (kendi) ihtiyar ve iradesiyle islemesine veya terk et-
mesine tabidir. Yani kul, ihtiyarla islemesini veya terk
etmesini Allah teala bilir ve murad eder, cebir lazim gel-
mez. Evet, eger Allahin ilmi ve iradesi kulun ihtiyarina
sebep ve illet ile 6ncelikli olsaydi, cebir lazim gelirdi. Hal-
buki boyle degildir. Oysa ilim maluma tabidir ve onun
sebebidir. Zira ilim “(bir) seyin ala ma huva aleyhi” (oldu-
gu hal Uzere) ortaya cikmasina derler. Ama Allah’in
iradesi, ilmine tabidir ve ilim de malima tabidir ki ma-
Itm, kuldan ihtiyarla sadir olan fiildir. O fiil dahi kulun
ihtiyarina tabidir. Iste bu durumda Allah’in iradesi, fiilin
gerektiricisi olup, cebir lazzim gelmez. Ama Imam Eg’ari

tarafindan sual olunursa ki, kulun ihtiyar: Allah tealadan
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halk ile olmayip, kuldan sadir olsa o ihtiyar icin bir ihti-
yar dahi lazim gelip devr veya teselstl!® lazim gelir.

Cevap veririz ki bu kelam (itiraz) aynen Allah
tealanin ihtiyarinda (da) caridir/gecerli olur. Buna ne
cevap verirlerse, suallerine cevap da o olur. Cevap ver-
mezlerse sualleri varid (gecerli) degildir. Bununla beraber
cevap veririz ki eger kasd ve ihtiyar olunan sey, oruc ve
namaz gibi olursa elbette kendinden 6nce bir ihtiyar ve
irade gerektir. Ama zimnen ihtiyar olunan sey olursa,
kasden muhtar olan (tercih edilen-mesela orucun zim-
ninda bulunan ihtiyar gibi) mesela orucun zimninda ihti-
yar gibi, o zimna muhtar olan ihtiyar, kendinden o6nce
ihtiyar etmez. Belki kasden muhtar olan (isteyerek tercih
edilen), orucu ihtiyar, ona tabi olan ihtiyar1 dahi teban
ihtiyardir. Bununla beraber cevap veririz ki, fail-i muh-
tarda, tercih eden olmaksizin tercih etmek caizdir. Caiz
olmayan tercih, tercihsiz mureccihtir. Béyle olunca fail-i
muhtarin iradesi, mireccih yok iken bir seye tealluk et-
mek caizdir. Ayidan kacan bir kimsenin 6ntine her yo6n-
den birbirine uygun ve esit iki yol gelse/ ciksa, birine gir-
digi gibi, susamis birine her bakimdan esit tath su ile
dolu iki bardak verilse/ sunulsa birini tercih etmesi gibi.

Malam ola ki Allah tealanin 4 L& of ) 5588 W (In-
san, 30) kavl-i serifinin acik anlami, “Ey kullar ... sizler
istikdmeti murad etmezseniz, meger Allah teala
istikdmetinizi murad eyleye..” Bu cihete kulun iradesi,
Allah tealanin iradesine muteallik oldu, cebir ortaya cikti.
Ancak bu anlam Es’ari mezhebine goredir. Maturidiler ise
soyle anlam verirler: “Ey kullar! Allahu Teala sizin isti-

kametinizi isteyip yaratmadikca sizler istikametinizi iste-

19 “Devr ve teselsul,” bir seyin kisir déngti ile veya zincirleme olarak
sonsuza degin uzamasi demek olup, Kelam alimlerine gére batildir.
Mutlaka bir ilk sebep olmalidir.
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yip vicuda getiremezsiniz.” (iste ancak) o zaman istika-
met vicuda gelir, yoksa soyut olarak irade-i istikamete
Allah teala istikamet istemedikce insan varlik veremez.
Ancak Allah teala, kulda istikdmet murad edip ve halk
eylese istikamet vicut bulur. Kul murad etmese dahi bu
surette, kulun istikdmetinde minnet Allah tealanindir.
Kulun minnet etmeye mecali yoktur. Ancak bu tecviz,
akil yoludur, ama adetin icra yolu elbette kulun
iradesinin 6énce olmasini gerektirir ki, Allah teala o murad

olunan nesneyi murad edip halk eyleye..

Bu anlama goére asla cebir saibesi yoktur. Malim
ola ki cebir sualini def icin baska bir anlam veririz ki,

«

ayet-i kerimede “ illa en yesaAllah” da olan meisetin
mefalt kul degildir, Es’ariyye’nin dedigi gibi cebir lazim
gele.. Belki mesiet-i abdin mukaddimesi olan tasavvur ve
tasavvurdan c¢ikan su kadar ayet-i kerimenin manasi su-
dur: “Kullar! Allah teala sizin iradenizin mukaddimesi
olan tasavvuru ve sevki murad eyleyip halk eylemedikce
sizler istikAmeti murad etmezsiniz. IstikAmetinizin
vucuda gelmesi ancak bdyle mumkun olur. Zira Allah
teala, kulda sevk yaratmadan, kul iradesini gerceklesti-
remez; belki sevk baki iken bir engeli ortadan kaldirip,

iradesini gerceklestirmesi mimkuin olur.

Kelamin tafsili sudur: Her ihtiyari fiilde dort nesne
gerektir:

1. O ihtiyari fiili bir vech-i mulayim ile tasavvur
etmek gerektir. Ve bu tasavvur-1 ctiz’idir. Zira tasavvur-
dan sevk-i clz’i ortaya cikacaktir. Kulli tasavvurdan
sevk-i cliz’i ortaya ¢ikmadigl, makaminda mukarrerdir ve
cliz’i tasavvur insanin kalbinden degildir. Zira ihtiyarsiz
da gerceklesir.
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2. O cuz’i tasavvurdan sevk-i cliz’i otaya c¢cikmali-
dir. Bu sevk dahi Allah tedaladandir. Bu sevk artmaya ve
eksilmeye elverislidir. Eger o ihtiyari fiili vech-i mulayim
ile tasavvur edip, o vech-i mulayim Utizere devam ederse
sevke kemal gelir. Ve eger vech-i mulayimden a’raz eder-
se, yahut vech-i mezkar Uizere devam mtuilahaza etmezse
sevke ansizin zafiyet gelir.

3. O ihtiyari fiili irade ve kasd gerektir.

4. Uzuvlarin hareket ettirilmesi gerektir.

5. O ihtiyari fiil, Allah te&dlanin, adetine binaen
halk ve icad ile viicud bulur, kuldan tesir yoktur. Ne is-
tiklal yolu ile ve ne ortaklik yoluyla, ne fiilin aslinda, ne
vasfinda ve kuldan kesb ve ihtiyarin medhali vardair.

Bundan sonra malim ola ki, o sevk ki Allah
tealanin yaratmasi ve var etmesi (halk ve icadi) iledir.
frade-i cliziiyyenin ayni degildir. Hatta irade-i clz’iyye
dahi mahldk olup, cebir lazim gele. Belki irade ne
mevcud, ne ma’damdur. “Ahval” kabilindendir. Kulun
kudreti(nin) makdar tarafina sarf olunmaktan ibarettir.
Sevkimiz varken, irddemizi sarf etmememiz inkar edile-
mez bir gercektir. Ctinku ya kesb-i mani, ya haya, ya ce-
kinme, veya bir engel bulunmakla irademizi sarf etmemis
oluruz. Bazen olur ki irdde bulunur da sevk bulunmaz.
Mesela bir ihtiyari fiili bir vech-i gayr-i mtlayim ile tasav-
vur edip, o fiilden nefret (isteksizlik) hasil olmusken bir
maksat sebebiyle o fiile 6ncelik veririz. Sevkimiz yok ya
da nefret var iken irdademizi sarf etmemis oluruz. Velhasil
sevk, iradeden ve irade de sevkten baska bulunmasi
mumkin olunca, sevk ile iradenin ayni olmasi tasavvur
olunamaz. Ayni sekilde nefret, fiili terk etmenin aynisi
degildir. Zira malam oldu ki nefret bulunur, fiili terk et-
me (durumu) bulunmaz. Belki nefret, fiil ile birlikte olur
ve fiili terk (etme durumu) bulunur nefret bulunmaz.



AKKIRMANI, (Sade.: Abdulhamit SINANOGLU = 141

Sevk ile fiili terk bir arada oldugu gibi ...
Malim ola ki her ihtiyari fiilde dért sey lazimdir,

denildi: Tasavvur, sevk, irdde, tahrik-i a’za (uzuvlarin
hareket etirilmesi). Besinci mertebe de Allah teala o fiili,
adet yoluyla/tzre yaratir. Bu dort nesneden birincisi ta-
savvurdur; insan onu terk etmeye muktedirdir.
Tasavurdan yuz cevirip baska seyle mesgul olunca ikinci
(olarak) sevk ortaya cikar. O sevk ortaya cikmis iken
vech-i gayr-i mulayim ile tasavvur edip, sevki izale
/gidermek , belki nefreti tahsil mtmkindir. Uclinctisii
iradedir. Bunun terk edilmesinin mtimkutn oldugu acik-
tir. Irade terk olununca uzuvlarin hareket ettirilmesi dahi
terk edilmis olur. Ancak bu dort nesne bir arada bulun-
sa, Allah teala o ihtiyari fiili (yine de) yaratmayabilirdi.
Zira Allah tealanin yaratmasi herhangi bir engel olmama-
s1 kaydiyla gerceklesir. Bu sebepten Allah teala yaratma-
dikca kulun kudretini sarfretmesine kesb denmez. Allahu
tealanin kulun fiilini yaratmasi, kulun iradesinden son-
ra diger adetlerin sebepleri tizre tertibi kabilindendir. En-
gelin  bulunmamas: sarttir.Velhasil “kul kudretini
makdur tarafina sarf etmesinin ardindan Allah teala o
makduru halk eder dedigimiz” (husus) takib-i zemani
(zaman sirali)) degildir. Belki takib-i zatidir (Zat siraly).
Zira Ehli Stinnet’e gore, kudret fiilden 6nce degildir. Ba-
zen de kudret fiilden 6ncedir derler. Bundan amac sebep-
lerin ve organlarin saglamligl anlaminda, Allah tealanin
teklifine medar olan kudrettir. Kudretin hakikatine
“istitaat” denir. Elbette (bu istitaat)) fiille beraberdir. On-
ceki meselede bilindi ki ehl-i hakka gbére mubaseret-i
esbab (dogrudan dogruya sebepler) ile olan ihtiyari fiiller,
kulun kesbi ile(dir), ve Allah tealanin icad: halktir (ya-
ratmadir); (bu ise) Allah tealaya mahsustur. Ancak fiil
kelimesi geneldir ki Allah tedlaya nispet olunur “ A&l 41/
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osli Wy”  de olan gibi. Ve bazen kula nispet olunur “ &5
aeal LU “Kkitabr elleriyle yazarlar” gibi. Bundan maliim
olur ki Allah teala kula teklif edip “namaz kiliniz, zekat
veriniz” gibi emreylese, murad budur ki: “Ey kullar sizler
namaz kilmaya ve zekati vermeye kudretinizi sarf ediniz,
akabinde biz halk edelim” demek olur. Nehy ile teklif da-
hi boyledir. Nitekim “zinaya yaklasmayin” buyurup ,
zinadan neyh etmek gibi.. Yani “ey kullar! Sizler kudreti-
nizi sarf edip zinadan uzaklasmay: kesb ediniz, biz de
akabinde, kacinma fiilini yaratiriz” demek olur. Zira kef
ve imtina, fiiller kabilindendir, adem-i mahz (sirf yokluk)
degildir. Esbab-1 masiyet—1 hazira olup, kulun yapmasi
mumkin , Allah tedladan korkup kendini masiyetten sa-
kinmak keff-i imtina olmakla elbette fiil kabilinden olur
ve sevaba nail olur, ama sebepler bulunmayip, masiyet
vucuda gelmese, ona adem-1 mahz (sirf yokluk durumu)
derler, kef ve imtina demezler; onda sevap olmaz: Kor
olan (biri) glizel ytize bakmamakla sevaba nail olmaz. k-
tidarsiz olan zina etmediginden dolay:1 sevaba kavusamaz.
Zira (boyle bir durum) adem-i mahzdir, ihtiyari fiillerden
degildir, belki 1ztirariyedendir. Ve 1ztirari olan seylerde, ne
sevap ne ikab olur. Actkma durumunda/bos mide ile 61t
eti yemek ve icki icmek gibi. Baz1 fiiler vardir ki ,
mubaseret (direkt) ile degil, belki tevlid (dolayl) ile dir:
Bir kimseye vurunca onda ortaya cikan aci elem gibi.
Cami kirinca onda meydana gelen kirilmak gibi. Katl (61-
durme) akabinde ortaya cikan 6lim gibi. Bu ortaya cikan
elem, kirnilma ve 6lim, muvellidat (tevlid eden /dolayh)
fillerdir. Bunlar Mutezile’ye goére kuldandir/kulun fiilidir.
Zira kulun fiili iki ttrltdtr: Biri mtibaseret ile (dogrudan)
dir: Elin hareketi, vurma, kirma gibi ve 6ldtirme gibi. Biri
tevlid (dolayli) ile dir ki, (bu fiil) mtibaseret ile olan fiilden
tevellud eder (dogar). ikisi de, kulun yaratmas iledir, Al-
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lah tealanin yaratmasi ile degildir derler. Bu gorus
batildir. Ama Ehl-i Stinnete goére, hepsi Allah tealanin
yaratmasi iledir, kulun yaratmada iligkisi ve rolti yoktur.
Ancak kesb ile mi dir, degil mi dir ? Mubaseret ile olan
filler dévme / vurma ve kirma gibi, (bunlar) kulun kesbiy-
ledir. Ama elem ve kirilma gibi (olanlar) kulun kesbi ile
degildir. Zira o muvellidat (ikincil ortaya cikan dolayl
fiilller ), kudret mahalli olan kul ile kaim degildir Onun
ici, kul onu terke Kadir olmaz. Thtiyari fiillerden olsaydi,
onu terk etmeye gicu yeterdi. Mesela kuldan (ortaya ci-
kan) cami kirma (fiili bulununca, (kulun) bu kirilmayi
terk etmeye glici yetmez. Ayni sekilde vurma(fiili) bulu-
nunca, meydana gelmeyi terke (meydana gelmemeye)
Kadir degildir. Oldirme bulundugunda, &élimu (fiili-
ni/olayin )terketmeye glici yetmedigi gibi. Ama kirma,
olduirme ve vurma (fiilleri) ihtiyari islerden olmasindan
solay1 bunlar1 terketmeye glicii yeter. (S6zgelimi) malim
ola ki taatlerin ve ibadetlerin cimlesi hasendir (gtizel) ve
masiyetlerin ctimlesi kabihtir (¢irkin). Ancak husun ve
kubuh (guzellik ve cirkinlik) ic anlama gelir: Birinci an-
lam sifat-1 kemal ve sifat-1 noksandir, ki ilim husun, cehl
kabihtir, denildigi gibi. Ikincisi maksada mitilayim (uy-
gun)ve maksada munafi (olumsuz/uygunsuz) dismez ise
glizel munafi (olumsuz/uygunsuz) olandir. Maksada uy-
gun olan her ne varsa guizel, maksada uygun diismeyen
de cirkindir.

Is bu iki anlama gére kendisinde maslahat olan is
glizeldir. Cirkin ise kendisinde mefsedet bulunandir sek-
linde tabir olunur. Uclincti anlamlar1 6vgli ve sevaba ilis-
kin olursa husun zem ve ikaba (kinanma ve cezaya) uy-
gun olursa kabihtir (¢cirkindir). Husun ve kubhun 6nceki
iki anlamlan ittifaken aklidir.Ama tUc¢linci anlam
Eg’arilere gore seridir (dini). Zira bu zikredilen mezhebin
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taraftarlarina gore , fiillerin hepsi ser’i serifin gelmesin-
den once esittir. Ne 6vgliye ,ne yergiye ne sevaba ne ikaba
sebep olmaz. Birisini zati fiillerinde muktezi degildir. Bel-
ki sari,baz fiillerle emreylediginde o fiil husun oldu ve
bazisindan yasaklayinca da o fiiller cirkin oldu derler.
Ama Maturidive M u’tezile agisindan Ug¢lnct anlam dahi
aklidir. Zira seriat gelmeden 6nce fiilin zatinda gtizel bir
ybnu varsa, faili 6vgl ve sevaba ,ve eger cirkin bir yénu
varsa ise faili kéttilenme ve ikaba layik olup bundan son-
ra o yon dahi ,zorunlu olarak bilinmek lazimgelir. Dogru-
lugun guzelligi ve yalanin cirkinligi gibi. Bazi durumlar
vardir ki, akil ile bilinmez. Seriat geldiginde bilinir,ki ol
cihet ya gtizellik ya cirkinliktir. Guizellik ciheti Ramazanin
son ginUnin orucunda olan cihet gibi. Cirkin cihet sev-
val aymin ilk gintnin orucunda olan cihet gibi.
Mattridiye ile Mutezileye gore bir sey zatinda (6zltn-
de)gtizel olursa ,sari emreder, cirkin olursa neyh eder.
esyanin guzellik ve cirkinligi ile hikimde bulunan Allah
tealadir, ancak akil bazi seylerin glizelligini bazisinin ¢ir-
kinligini bilmekte alettir der, ama Mu’tezile glizellik ve
cirkinlikte htikmeden ancak akildir derler. Velhasil emir
ve nehyi, glzellik ve cirkinligi emretmek ve nehyetmek
Es’ari acisindan mucibdir. Maturidi ve Mu'tezile ye gore
medlultidiir, mucibi degildir. Kalbi iradeye faidesi
munasib olan seyler ki bes tanedir:

Birincisi fiili kasd etmektir; kalbe gelir gider; bek-
lemez. Buna hdcis denir.

Ikincisi kalbe gelir ve bekler, ama islemekte tered-
dut etmez. Buna da hatir denir.

Uctinctisti kalbe gelir ve islemekte tereddtit eder.
Buna da hadis-i nefs denir.
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Doérdtinctst kalbe gelir ve islemek tarafini tercih
eder. Buna da hemm denir.

Besincisi kalbe gelir ve islemek tarafini cezm eder,
buna da azm-1t musammem derler.

Iki énceki hacis ve hatir; ihtiyari degildir. insan
onlarla sorgulanmaz. Ayni sekilde tictinctisti olan hadis-i
nefsdir; kalbin meyli ve sehvetin heyecani gibi ki bunlar
ihtiyari bir durum olmamas1 hasebiyle bunlarda da mua-
heze yoktur. Peygamber (a.s) buyurur ki “hadis-i nefs
makilesi olan seyleri Allah teala immetimden afv eyle-
di”.Ama doérdincist olan Hemm; bu ihtiyari de olur,
1ztirari de olur. ihtiyari olaninda muaheze olmak goru-
nur. Iztiraride muaheze yoktur. Besinci olan azm-1
musammemdir. Eger azimetinde kalip, fiil viicGda gel-
mezse bu surette fiili terk ettigi, Allah korkusundan olur-
sa hasene yazilir. Zira azimeti seyyie idi idi;imtina hasene
olur. Ama fiili terk ettigi Allah korkusundan olmayip
,insanlardan utanma ,yahut riyadan dolay1 olursa ,bu
surette ulema ihilaf etmistir.imam Gazali’nin muhtan
(tecihi) budur ki, seyyie yazilir ve muaheze olunur. Zira,
kendi ihtiyariyle kabil edip azm-1 musammem eyledi. Bu
manaya (hakkin “ Kendi nefislerinizde (icinizde )hilesi
aciga cikarsaniz da,gizleseniz de ,Allah bununla sizi he-
saba cekecektir)”’Kavl-i serifi delalet eder. Peygamberimiz
(a.s) “Bu insanlar niyetleri Uizerse hasrolur” buyurur-
lar.bir adam gece vaktinde azimet edip, sabaha olunca
zinaya veyahut musliman birini 6ldlirmeye niyyet eylese
ve o gece bu azimet ile (kesin karar ile) vefat etse, bu ni-
yeti ile hasr olur. Onun icin hadis-i serifte: “Islam ehlin-
den iki kimse kili¢ cekip birbirleri ile vurussalar 6ldtrsen
de oOlende cehennemdedir” buyruldu. Sual olunduki “Ya
Resulallah! Katilin hali malim. Maktdliin sucu nedir?
Buyurdular ki, “o da (6ldurtlen) arkadasim o6ldirmeyi
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istemisti. Imam-1 Fahr-i Razi2® dahi bu gérist tercih et-
mistir. Imam Kadihan2! ve Bezzazi2? ve sahib-1 hitilasa
dediler ki; bir adam bir masiyeti kasd eylese ve azimet
etmese (niyetlense fakat karar vermese) glinahkar olmaz.
Azimet ederse ginahkar olur. Bezzazi daha ziyade acikla-
yip der ki; "azimet Uizere glinahkar olur ise de organla
isledigi kadar ginahkar olmaz. Mesela zinaya azimet ey-
lese bilfiil zinaya terettlip eden vebal yazilmaz; belki azi-
metin vebali yazilir. Imam Kirmani dahi bu yolu ihtiyar
edip demistir ki; bir adam yirmi giinden sonra bir namazi
terk etmeye azimet etse, o saatte (anda) azimeti tizere gi-
nahkar olur. Namaz: terk Uizere olmaz (o an henltiz o na-
mazi kilmama durumu s6z konusu degildir). Baz1 alimler,
ihtiyar1 tizere azimet mertebesinde muaheze yoktur, buna
delil Cenab-1 Mevlanin “ Lehd ma kesebet ve aleyha
maktesebet” 23kavl-i serifidir. Lam kelimesi, hayirda kul-
lanilir. Bu sebepten tasarrufa muhta¢ olmayan lafz-1 kes-
bi zikr eyledi. Ama “ala (....) kelimesi, mazarrat icin ol-
makla, ziyade tasarruf ve mualeceye muhtac olan iktisap
kelimesini zikretti. Iman Buhari Ebu Hureyre’den rivayet
eder ki, Peygamber (a.s.) buyurmuslar ki “Allahu Teala
benim Uimmetimin kalbindeki seyleri afv etmistir. Madem
ki immetimden kimse o kalbe gelen nesneyi tekellim
etmez yahut onunla amel etmez. Lakin bazi sey vardir ki,
mucerred azimet ile temam olur, muktezasiyla amele
hacet yoktur. Kufur ve itikad-1 bid’at ve kibir ve ucb gibi.
Bu gibi seylerde bilittifak muéaheze vardir. Bu surette

mucerret azimet mertebesinde muaheze yoktur. Hang

PP

20 Fahruddin er-Razi (6.606/1208) Es’arilerin en buylk alimlerinden
biridir. Mutekellim ve mufessirdir.
21 Fahruddin-i Kadihan (6.593/1195) Hanefilerin meshur fikih alimle-
rinden.
22 Muhammed b. Muhammed b. Sihab Ibnu’l-Bezzaz (6.827h.),
Menakibu’l-Imami Azam, adli eserin muelifidir.
23 Bakara suresi, 286.
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mezhegbin yolunun daha dogru olduguna istibab yoktur.
Eger muaheze vardir Denilse hadisin sonu olan “ konus-
madikca ve yapmadikc¢a” ibaresinin bosuna olmasi lazim
gelir. “Kalbe gelen affolunur”, kavl-i serifinin murad azi-
met mertebesinin gayri, hemm ve hadis-i nefs ve
meyelan-1 kalbtir delilse, bunlar ihtiyari islerden olmadik-
larindan diger Ummetlerden de bagislanmistir. Zira
ihtiyari olmayan isler kalbe gelmesi i¢cin hicbir iimmet
muaheze olunmaz. Eger hemm ve hadis-i nefs ve meyelan
kalbe hamlolunsa 38 Peygamber (a.s)1n s.38 “Gmmetim-
den affedilmistir” diye immetini tahsise bir yén kalmaz.
Boyle olunca bu immet-i merhiime habibullaha tekrimen
(ikram olarak) ve safiyullaha tesrifen (sereflendirlerek)
diger butin Ummetlerden hayirli oldugu cihetle
kalblerine gelen seyler, fiile cikmadikca affedilmis ve ba-
gislanmis olmalar1 uzak bir durum degildir. Bu surette
Imam Gazzali (ra.aleyh) hz lerinin tatbik ettigine bakilmaz
ve zikreyledigi delillere cevap veririz ki Allah Tealanin
icinizdekileri aciga cikarsaniz da, gizleseniz de Allah bu-
nunla sizi muhasebe edecektir”, kavl-i serifinden murad,
sehadeti gizlemektir. Yani “ey sahidler, sehadetlerinizi
gizleseniz de, aciga cikarsaniz da sorumlu tutulacaksiniz”
demektir. Yahut kafirlere muhabbettir. Yani mtmin olan
kimse, kafire sevgi beslese, gerek aciga vursun gerek
vurmayip gizlesin sorgulanir/sorumlu tutulur. Ya da bu
ayet “Hicbir nefis (kimse), glici yetmediginden/seylerden
dolayr mukellef degildir” (Bakara: 286) ayet-i kerimesiyle
neshedilmistir. Yahut muhasebe ahirette azab icin degil-
dir. Belki muhasebe eder demekten murad Allah1 diinya-
da insana isabet eden musibetler ve hastaliklar ve elem
veren seylerle mukabele eder demektir. Yahut muhasebe,
mucerred olarak ilan ve ihbardir. Yoksa azab degildir.
Ama “ katil ve maktil atestedir” hadisi, maktdl mticerred
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irade ve azimetle kalmadi. Belki kili¢c cekip meydana cik-
tigindan ginahkar olup, ates ehlinden oldu. Ama insan-
lar niyetleri tizere hasrolunur” hadisinden murad gtizel
islere niyyet ve azimetleri tizere hasrolunur, demek olur.
Zira guzel bir ise niyet edip azimetmekte hasene yazilma-
st kesindir. Lakin inkara mecal yoktur ki kullu-
gun/ibadet etmenin kemali insanin kalbini ciimle rezillik-
lerden ve kot sifatlardan ve bozucu kararlardan temizle-
yip, 6vulen bir ahlak ve gtizel sifatlarla ve uygun niyetler-
le stusler. Iste bu durumlar peygamberlerin (a.s),
asfiyanin yoludur. Kula lazim olan butlin nefeslerini
Cenab-1 Hakka yaklasma sebeplerine sarf etmektir. Eger
Allahin rizasindan uzaklastiran sebeplere yaklasmaya
sarfederse buytuk bir husran olur ki, giderilmesi de
mumkun degildir. Olim sirasinda ve sonrasinda ve son-
suza kadar hasret ve pismanlig1 grektirir. Hicbir sekilde
de ilaca kabiliyeti/dlizelme ihtimali yoktur. Kiyamet gii-
ninde pisman olmaya. Zira fasik nedamet cekerki, nicin
diinyada istikamet tizere olmadim. Salih kimseler de ni-
cin diinyada taat ve ibadetleri daha fazlalastirip, daha
yluksek mertebeye ulasamadim diyerek hasret cekecektir
diye varid olmustur.

Matbaa-i Amire (Istanbul) Cemadilula 1283 h..
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Ozet

Sektlerlesme cagdas toplumlarda dinin yerinin ne
olacaginin belirlenmesi konusundaki egemenligini sur-
durmektedir. Ozellikle son yirmi yil zarfinda, sektiler-
lesme sosyolojik, ekonomik, tarihsel vb. bircok farklh ba-
kis acisindan tartisilan bir konudur. Dlnya genelinde
gocler, sosyo-kulturel, ekonomik degismeler ve teknolojik
ilerlemeler ve yeni dini hareketlerin ortaya cikisi
sektlerlesmenin etkisiyle tim toplum yapisinda dogats-
tine ilgide azalmaya yol acmistir. Béylece din, bireylerin
bilincinde sakli kalir duruma gelmistir.

Son yillarda yeni dini hareketler ve rasyonel secim
teorisi gibi yeni gelismeler meydana gelmistir. Bununla
birlikte, sektlerlesme krizdedir, hem teorik hem de pratik
seviyede “de-sektilerlesme” tezi ortaya cikmistir. Diger
yandan, din, modern toplumlarda “gdériinmeyen din”, “ait
olmadan inanma”, “dindar degil ama inanclh gibi” gibi
farkli bicimlerde de olsa varligini korumaya devam et-
mektedir. Bu makalede sektlerlesmenin kavramsal, ku-
ramsal ve baglamsal yonlerine baglh bir analiz yapilacak-
tir. Kavramin tanimlanmasi onun adaptasyonunu amag-
lar ve degerlendirilen sonuclar farkli her biri kendi bag-
laminda degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sekilerlesme, sekulerizmden
dontis, modernlesme, gérinmeyen din, rasyonel secim
teorisi, yeni dini hareketler

* Sirnak Unv., llahiyat Fakiiltesi Arastirma Gérevlisi
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Secularization and Religion: A Theoretical
Aproach

Abstract

Secularization continues to dominate about
religion’s place in contemporary societies. Especially, in
recent two decades the secularization is a subject
debating from many diverse sociological, economic,
historical etc. perspectives. Worldwide immigrations,
socio-cultural, economic changes and technologic
developments and appearing to new religious movements
leads to decline in supernatural concerns of all structure
of society by the effect of secularization. Thus, in this
process, religion which is kept consciences of individuals.

The recent years developments emerged such as
New religious movements and rational choice theory so-
called “New Paradigm”. However, secularization is in
crisis; on both the theoretical and practical level, the de-
secularization thesis appears. Other ways, religion
remains also different forms such as “invisible religion”,
“believing without belonging”, spiritual but not religious
in modern societies. This paper will develop its analyses
depending on the conceptual, theoretical and the
contextual aspects of secularization. The definition of the
concept, the aims of its adoption and the consequences
evaluated are considered different in each context.

Key Words: Religion, secularization, modernization,

de-secularization, invisible religion, rational choice
theory, new religious movements.

1.Giris
Gecen yuzyil icinde 6zellikle sanayi devrimiyle birlik-
te makinelesme, isci sinifinin ortaya c¢ikisi gibi Uretim
sisteminde gortilen degismeler sadece ortaya ciktigi cog-
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rafyayla sinirli kalmamis; btittin diinyay: etkisi altina al-
mistir. Bu baglamda, lkinci Diinya Savasi’ndan sonra
buytk bir hiz kazanan kirsal alanlardan sehirlere btuyutuk
goc dalgalart sehirlesme olgusunu ortaya cikarmis, bu
durum insanlarin sadece sosyal iligkilerini degil, ayni
zamanda din ve dinya gortslerini de koklti degisimlere
ugratmistir. Bilim, teknoloji ve kitle iletisim alanlarinda
meydana gelen 6nt alinamaz hizli gelismeler, btirokratik
yapilarin hizli sekilde biiytimesi, siyasi yapilarda goriilen
esitlikci demokrasilerin ortaya c¢ikisi gibi koklt degisme-
ler sonucta modernlesme ve sektlerlesme streclerini do-
gurmustur.

Sektlerlesme; kimilerine gore ‘insanligin basina ge-
lebilecek en buyuk felaket’ olarak anlasilirken, ‘bati insa-
nin1 ortacagin karanliklarindan cikarip aydinhiga kavus-
turan bir olgu’ olarak ele alanlara da rastlanmaktadir.
Son yillarda meydana gelen 6nemli gelismelerle birlikte
yeni bir ivme kazanan sektulerlesme tartismalari; gelistiri-
len yeni teorik yaklasimlar konuya farkli bir boyut ka-
zandirmastir.

Koklerini uzun bir tarihi ge¢cmiste bulabilecegimiz
sektlerlesme ve din iliskisi en bariz gostergesini “Aydin-
lanma Do6nemi” denilen ve Avrupa’yi derinden sarsan bir
sUirec¢ olarak gostermesi yaninda Bat1 digindaki diger top-
lumlarin kualtdrlerini de derinden etkilemistir. Yasanan
bu aydinlanma tecribesiyle birlikte sosyal bilimciler ‘di-
nin 6limunin gerceklesecegi’, ‘dini kurum ve sembollerin
toplumsal énem ve etkileme glicinti kaybedecegi’ yénlin-
de bir takim gortsler 6ne sirmuslerdir. Yakin zamanlara
kadar sosyal bilimler alaninda etkili olan bu goértsler
meydana gelen son gelismelerle birlikte sorgulanmaya
baslamistir. Sosyoloji literattirtinde sekulerlesme olarak
bilinen s6z konusu tezlerin 6éngoértlerinin gerceklesmedigi
yontnde son yillarda, 6zellikle 1980’lerden baslayarak
yeni ve farkli bir takim iddialar ortaya konmustur.

Sektlerlesme tartigsmalar ilk olarak Bati toplumla-
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rinda, o6zellikle Hiristiyan toplumlarda ortaya cikmakla
birlikte s6z konusu surecin etkileri Bat1 dis1 toplumlarda
da gortulmeye baslanmis, son yillarda artan bir sekilde
diinyanin diger boélgeleri ve dinleri tizerinde bu sUrecin
etkili oldugu goézlenmistir. Kliresellesmenin etkilerini da-
ha derinden hissettirdigi giintimtizde Batili olmayan top-
lumlarin da bu surecten etkilenmesi dogal karsilanmali-
dir. Tark toplumu Tanzimat’tan bu yana modernlesme
yonunde bir dizi reformlar gerceklestirmistir. Cumhuriye-
tin kurulusuyla birlikte modernlesme yodntinde atilan
adimlarla toplumsal yapinin sekuler bir karakter kazan-
dig1 bilinmektedir. Bu stre¢ halen devam etmektedir
(bkz. Kirman 2005b; Kahraman 2010) Ancak tlkemizde
sekulerlesmeyle ilgili tartismalar yakin dénemlerde ele
alinmaya baslanmis; kavram daha cok laiklik, cagdaslik
ekseninde islenmistir.

2. Sekiilerlesme Teorileri

Toplumda meydana gelen degisme ve gelismeleri an-
lamak ve aciklamak Uzere sosyologlar bir takim teoriler
Uretmislerdir. Bir yanda sanayilesme, modernlesme ve
kitle iletisim araclarinin hizli gelismesiyle birlikte dini
kurum ve sembollerin daha 6nce sahip oldugu 6énem ve
prestijin azalacagini 6ne sliren teoriler yer alirken; bunun
karsisinda son zamanlarda ortaya c¢ikan ve iddia edildigi
ltzere dini kurum ve sembollerin toplumsal énemini yi-
tirmedigi, aksine yakin zamanlarda meydana gelen bir
takim gelismelerle dinin daha da guclendigini ve daha
once ifade edilen fikirlerin gecerliligini kaybettigini 6éne
sltiren yeni bir akim ortaya ¢ikmistir.

2. 1. Klasik Sekiilerlesme Teorileri
Klasik sektilerlesme teorilerine goére sektilerlesme,
din, sembol, diistince, pratik, inan¢ ve kurumlarin sosyal
kurumlar ve kultir Gizerindeki énemini kaybettigi bir su-
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rectir. Sosyal yapilar ve siyasal kurumlarin 6nceleri dini
anlamlarla kapliyken sekuler varliklara déntsttklerinde,
kilise elinde bulundurdugu kamu gictini kaybetmis ve
insanlar dinle daha az ilgilenir hale gelmislerdir.
1980’lere kadar, bu teoriler din sosyolojisinde hakim du-
rumdadir (Chiristiano and Swatos 2002: 59-67; Phillips,
2004: 139).

[Ik dénem sosyologlarindan olan ve ayni zamanda
Sosyoloji biliminin isim babasi olan Auguste Comte
(1798-1857), toplumda meydana gelen btitiin olay ve ol-
gular1 tabii yasalara baglamaya calismis ve pozitif bilim
anlayis1 seklinde beliren bir yaklasim ortaya koymustur.
Comte, insan dusuncesinin gelisimini evrimci bir bakis
acisiyla birbirini izleyen “tic hal kanunu”yla aciklar. Buna
gore, insanlik pozitif asamaya ulastiginda bilim ve akil
egemen olacaktir ve dine ilgi azalacaktir. Sonucta, dine
ihtiya¢ duyulmayacaktir (Aron, 2000: 67-69; Kosemihal,
1982: 149-61). Ancak Comte, dinsiz bir topluma gecisi
tasarlamamistir. Comte, Insanlik Kilisesi (Humanity of
Church) adinda bir kilise kurmus; bu kilisede din, doga-
Ustt giclerden arindirilmistir. Dolayisiyla, burada din,
sosyal kontrol mekanizmasi olarak distntlmustir. An-
lasilan, modern pozitif ddnemde bilim ve teknolojinin iler-
lemesiyle dinin toplumsal etkisi kaybolacak, insanlik dine
ihtiya¢c duymaz hale gelecektir (Hadden, 1989: 6).

Din-toplum iliskilerini materyalist bir bakisla ele
alan Karl Marx, toplumu makro seviyede aciklayan “Ca-
tismaci Ekol”in 6ncileri arasinda yer alir. Marx, bir top-
lumun kacinilmaz bir sekilde catisma yolu ile komunist
Utopyaya dogru evrimlestigini farzeden bir tarih kurami
gelistirmistir (Wallace and Wolf, 2002:48). Ona gore, in-
sanlik tarihi Gretim gliciind elinde bulunduranlar ve isci
sinifi (ploretarya) arasinda gecen mucadelenin tarihidir.
Bu noktada din Uretim glictini elinde bulunduran elit
sinifin mesruiyetini saglama gorevi Ustlenmistir. Marx’in
deyimiyle din, insanlari uyusturan “afyon”dur. Insam
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ekonomik bir varlik (homo economicus) olarak degerlen-
diren Marx, toplumsal yapida meydana gelen degismeyi
ekonomik temelde aciklar. Ona goére, insanlar kapitalist
rejimde yabancilagsmistir ve yabancilasmanin temelinde
ekonomik yabancilasma yer almaktadir. Bu baglamda
din, insanlarin statilerinin mesruiyetini saglar. Sinifsiz
bir topluma ulasildiginda statiiler esit olacag: icin artik
dine ihtiya¢c duyulmayacaktir (Wallace and Wolf, 2002:
48; Aron, 200: 157-63; Lowith, 1999: 161-63). Marx, top-
lumda catismanin ve mesruiyetin kaynagi olarak gérdtigt
dine ekonomik bir yaklasimla; tiretim gliciint elinde bu-
lunduranlarla is¢i sinifinin esit stattide oldugu bir toplum
yapis1 olustugunda artik dine ihtiya¢c duyulmayacagini
ifade etmektedir.

Durkheim (1858-1917), sektlerlesmeyle ilgili olarak
kutsal ve profan (sacred and profan) ayrimi yapar. Kut-
sal, inanclar ve ayinler buttintinden olusur. Durkheim’in
kavramlastirmasinda kutsal ile profan birbirinin ziddi
olarak ele alinir. Bu ayrima goére “kutsal”, dogatistii oldu-
gu icin daha Ustin, saygiya layik ve tapinma gerektiren-
dir; “profan” ise, saygiya layik olmayan, siradan ve ola-
gan; zamanl olay ve surecleri ifade eder. (Aron, 2000:
278). Toplumda meydana gelen degismeleri islevsel pers-
pektiften aciklama modeli olan “Fonksiyonalist Kuram”in
en 6nde gelen sosyologlarindan Durkheim’e gore, top-
lumdaki sosyal kurumlar insanlarin ihtiyaclarini gider-
meye yoneliktir. Din de bunlardan bir tanesidir. Din bu-
tin toplumlarda islevsel bir karaktere sahiptir. Din, dort
onemli fonksiyona sahiptir. Bunlar, anlam, kimlik, aidi-
yet ve yapisal islevlerdir. Herhangi bir sosyal davranis
veya kurum toplumsal yapida mutlaka bir fonksiyon icra
eder. Eger islevsel olamazsa toplumdaki varligini sur-
dirmesi de miimktin olmaz (Wallace and Wolf, 2002: 56).

Sektulerlesmeyi “diinyanin biylden arinmasi” ifade-
siyle sosyoloji literattirine Weber’in kazandirdigi ifade
edilmistir. Weber kavrami “rasyonellesme-gdztin acilmasi1”
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veya baska bir ifadeyle bliyliden ya da gizemden uzak-
lasma, Tanrilarin, animistik ruhlarin, byt ve tilsimin
dogadan kovulmasini, Tanri’y1 ve insani dogadan arin-
dirma anlaminda kullanmistir. Gizem, icine girilip arasti-
rilmasi gereken bir sey olarak degil, akil ve teknolojinin
Urdnleriyle fethedilmesi gereken bir seydir. Bu surecte
insan, dogay: ilahi bir varlik olarak gérmez; insanin istek
ve ihtiyaclarina uygun bir bicimde tasarrufta bulunabile-
cegi bir alan haline gelir (Swatos and Christiano 2000: 4-
5; Attas, 2003: 42). Diger taraftan, insanin dliinya anlayi-
sindaki farklilasma ile “bliiyl bozumu” arasinda siki bir
iliski oldugu ifade edilmektedir. Bilimlerin gelismesi,
diinyanin dogal ve kulttirel bir stirece tabi oldugunu gos-
termekte, bu durum insanin dinsel anlayisinda tikel hat-
ta 6znel oldugunu 6gretmektedir. Toplumun fonksiyonel
farklilagsmasi, dinin gitgide kamusal yasamdan disari
itilmesine yol acar. Din, ekonomik, siyasal ve hatta sosyal
davranis ve tutumlar alanindan 6zel yasamin gizli bir ko-
sesine cekilmis ve orada bireysellesmis, insanin kutsalla
iligskilerini yorumlama ve organize etme islevine indir-
genmistir (Robinson, 2002: 344).

Dlinyanin arinmasi, kurtulus araci olarak rasyonel-
ligin artisina paralel olarak buyunutin disarida birakilmasi
demektir. Bu surecin izleri Protestan ahlakinin etkisinde
acik sekilde gortilmektedir. PUritenizm, kisinin kendi ye-
tenek ve karar verme glicine dayanan rasyonel mesru
kazanma gudusunu gelistirmistir. Disiplinli-rasyonel is
ve meslek ahlakini ekonomik faaliyete yonlendiren, Puri-
ten Ogretileri, asketik yasama bicimini gizliden yok ede-
cek dlinyevi basariy1 tesvik etmistir. Mekanik temele da-
yanan ve basariya ulasmis kapitalizmin artik dini
asketizm ruhunun destegine ihtiyaci yoktur. Kisaca, olu-
sumunda din ve ahlak ilkelerinin énemli rol oynadig: ka-
pitalizm artik sekulerlesme stireciyle dini ve ahlaki deger-
lerden soyutlanmistir (Bodur, 1990: 87-91). Bu surecle
birlikte insan artik kutsalligindan arindirilmis bir diinya
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ile bas basa kalir, diinya askinligini kaybeder ve ickin bir
hale gelir (Bruce, 2002: 7; Hamilton, 2001: 203).

Aydinlanma duistincesi, sanayilesme, Fransiz Thtilali
ve Burjuva devrimleri distiincenin dini bicimlerini red-
detmenin yolunu a¢mis, bu mtinasebetle bilimin olanak-
larin1 yaratmanin 6ntiind a¢mistir. Bu dénem dunyaya
bilimsel yaklasim tarzinin gelismesini ve bilginin butin
alanlarda ilerlemesine taniklik etmistir (Hamilton, 2001:
203).

Klasik sektilerlesme teorisinin 6nemli temsilcilerin-
den Bryan Wilson sektlerlesmeyi, dini sembollerin, ku-
rumlarin, aksiyonlarin ve bilincin sosyal énemlerini kay-
bettikleri stire¢ olarak tanimlar. Ona gore sekulerlesme,
sosyologlar tarafindan kullanilan sosyolojik bir kavram
oldugu kadar; ayni1 zamanda saf (deger yukd olmayan)
tanimlayici bir kelimedir. (Wilson, 1987: 160). Sekulerles-
me tezi ifadesi herhangi bir zaman periyodunda meydana
gelen sosyal degisme sureciyle ilgili bir teorinin yapisini,
daginik bicimdeki bir dizi onermeyi goéstermektedir.
Sektlerlesme tezi, insanlik tarihinin ¢ok uzun bir gecmi-
sine dogru gidildiginde toplumun aralikli bir sekilde ve
cesitli olus sikligi ve hizliligiyla “daha sektler hale geldigi”
bir streci yasadigini ima eder. Wilson’a gére, bdyle bir
tanimlama belki de bugline kadar hi¢ yapilmamistir
(Wilson, 1982: 148-49).

Berger, sektulerlesme olgusunun koéklerinin Yahudi-
Hiristiyvan geleneginden hareketle aciklamaya calisir.
Wilson, Berger’in tersine, sektlerlesme olgusuna moder-
nite, bilim, teknoloji, sanayilesme ve sehirlesme gibi Hi-
ristiyanlik dis1 faktérlere yonelmistir. Yine o rasyonalite-
nin gelismesinin sektlerlesme strecinde merkezi bir rol
oynadigina inanir. Bu slirecte bilimsel bilgi ve metotlarin
o0zerk gelismesi merkezidir, ancak Hiristiyanligin tabia-
tinda bulunan rasyonellestirici giicler merkezi degildir
(Hamilton, 2001: 201).

Din, geleneksel toplum ve kulttir yapist icerisinde
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toplumsal yapiyr aileden ekonomiye, egitimden hukuka
ve bos zaman degerlendirme gibi alanlar1 bittintyle ku-
caklamaktadir. Ancak daha sonra yavas yavas politik,
ekonomik ve bilimsel alanlar kendilerini dinden ayirmis
ve gittikce dlUnyevi bir hal almislardir. Daha 6nce tim
insan iliskilerinde var olan Tanri, giderek bu iliskilerden
elini cekmis, boylece insan kendisini daha 6zgtr ve kendi
kendini yoneten bir varlik olarak hissetmeye baslamistir.
Din sadece yasam alanlarini kaybetmemis ayni zamanda
kendisinden ayrisan dinyevi yasam alanlariyla da gide-
rek daha fazla catisir hale gelmistir (Dobbeleare, 2006:
111)

Farklilagsma, dinin toplumun bir¢cok yonu tizerindeki
sosyal etkisini kaybetmesine yol acan bir slire¢c olarak
anlasilir. Din, daha Onceleri sahip oldugu fonksiyonlari
kaybetmistir. Farklilasma neticesinde meydana gelen
sektlerlesme ise, sosyal kurumlarin dinin etkisinin 6zglr
ve Ozerk hale gelmesi slirecine isaret eder. Neticede, din
acikca gorev ve sorumluluktan ziyade, bireysel secim ve
vicdan meselesi haline gelmistir ki, bu durumda din gide-
rek 6zerklesmistir. Bu stlrecte, dini yakin iligkiler ve pra-
tikler azalir. Buna bagl olarak, rasyonellesme egilimleri
giderek artar ve hadiseler bilimsel bakis acisiyla deger-
lendirilir, dini inanc¢larin inandiriciligi zayiflar ve insanla-
rin onlar1 uzun stre kabullenmeleri zorlasir. Sonug¢ ola-
rak, dinyevi degerler sistemi daha Ustiin duruma gelir
(Hamilton, 2001: 188).

Kisaca, ilk donem sosyologlar1 sekulerlesmenin
modernitenin butlnleyici bir parcasi oldugunu ve tim
dunyay1 kusatacagini distinmuslerdir. Modernlesme iler-
ledikce din 06zel alanina cekilecek, ozellesecek, kulttr
uzerindeki etkisini kaybedecek, tamamen bireysel bir ol-
guya donusecek ve hicbir degisim potansiyeli olmayan,
toplumsal glicti bulunmayan bir hale déntisecekti. Anla-
silan, sekulerlesme toplumlarin gittikce kutsaldan uzak-
lastigl, ilahi olana ilgilerini kaybettigi, dini gli¢ ve otorite-
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nin gittikce zayifladigi bir stire¢ olarak anlasilmistir.

2.2. Sekiilerlesmenin Gerilemesi: Yeni
Paradigma ve Rasyonel Secim Teorisi

Ikinci Diinya Savasi’ni takip eden olaylar sonrasi,
ozellikle 19801 yillarda bazi tarihciler de dahil olmak
lUzere sosyal bilimciler arasinda toplumlarin yasadigr mo-
dernlesme-sektlerlesme tecriibesinin tarihi seyri ciddi
tartismalara neden olmaya baslamistir. P. Berger gibi
bazi sosyologlar 6nceleri sektlilerlesmenin atesli birer sa-
vunucusuyken yasanan gelismeler Uzerine savundugu
sektlerlesme tezini tekrar degerlendirmek durumunda
kalmislardir.

Yeni paradigmanin 6nct isimlerinin basinda, énce-
leri atesli bir sektilerlesme savunucusu olan ancak 1997
yilinda daha o6nce ileri stirdtigt goértslerin yanlis oldugu-
nu, klasik sekulerlesme teorilerinin 6éne strdugu fikirle-
rin kabul edilemez oldugunu ileri sturerek klasik
sektlerlesme teorilerine karsi gorusler ortaya koyan
Berger gelmektedir (Stark, 1999: 41-66, Hamilton, 2001:
185). Berger’e gore sekulerlesme; kulttir ve toplum sek-
torlerinin dini kurum ve sembollerin egemenligini orta-
dan kaldiran bir stirectir (Roberts, 1990: 310).

Sekulerlesme tezi, on dokuzuncu yuzyilda din ve
toplum iliskisi hakkinda hakim paradigma iken, son za-
manlarda cesitli meydan okumalara maruz kalmis, yeni
teoriler gelistirilmistir. Yeni paradigma teorisyenleri, kla-
sik sektlerlesme teorilerinin modern dinyada dinin ve
gelisen yeni olaylarin aciklanmasinda yeterli olmadigini,
dolayisiyla “btitliin teorik séylemlerinde sektlerlesme kav-
raminin kullanimdan kaldirilmasini” oOnerirler. Onlar
sektlerlesmenin dinin bozulmasi1 veya c¢okus teorisi ol-
madigini, “dini degisme” oldugunu iddia ederler (Stark ve
Iannaccone 1994: 231; Gorski, 2000: 138). Bu baglamda
sektlerlesme tezinin ciddi itibar kaybina ugradigi gorul-
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mektedir.

Yeni paradigmay1 savunanlar sekulerlesmenin eski
goruslerindeki eksikliklerin kesinlikle ortaya konulmasi
gerektigini diistinurler. Wentworth, klasik sektilerlesme-
nin din ve toplum hakkinda bazi konularda noksanliklari
oldugunu ifade eder ve yeni bir gértistin ortaya ¢ikmasini
ve bunun da klasik sekulerlesmenin yerine ge¢cmesinden
memnun oldugunu ifade eder (Wentworth, 1989: 47).
Hadden ve Shupe’a gére 1960 ve 19707 yillarin bilimsel
calismalari, herhangi bir tenkitten gecirilmeyen dogrusal
sektilerlesme/modernlesme modelleri modern dinyada
dinin durumunun aciklanmasinda yeterli degildir. Dini,
sosyal ve siyasal degismeleri iceren yeni dramatik olaylar
s6zde sekulerlestigi s6ylenen endUstriyel uluslarda mey-
dana gelmistir ki, bunun kuresel bir skalada yeni bir de-
gerlendirmeye ihtiyac duyuldugu gorulmektedir
(Dobbeleare, 1989: 27).

Yeni paradigmanin diger énde gelen savunuculari
olarak G.Davie, M.Douglas, P.Glasner, C.Glock and
R.Bellah, A.Greeley, J.K.Hadden, T.Luckmann, D.Martin,
R.Stark, W.Bainbridge, L.Warner, R.Wuthnow sayilabilir.
Bu teorisyenlere goére din, ayni zamanda rasyonalizme ve
modern toplumun bilimsel ve teknolojik temeline ragmen
askin karakterini kaybetmez (Hamilton, 2001:186).

Yeni paradigma, sektilerlesme tezine yonelik cesitli
elestirilerde bulunmustur. Bunlar temel ¢ kategoride
degerlendirmek mimkuindtr:

1-Sekulerlesmenin hicbir zaman gerceklesmedigini
savunanlarin goérislerini icerir. Rodney Stark ve William
Bainbridge de sektilerlesmenin meydana geldigine inan-
mazlar. Onlar, bazi yerlesik kiliselerin dogatistti izerinde
vurgularinin 6nemli kismini kaybedilebilecegine, ancak
sekllerlesmenin asla dogalistiiniin ortaya cikmasinda
yeni dini gruplar tizerinde daha cok vurgu yapamayaca-
gina inanirlar. (Haralambolos and Holborn, 1995: 487).
Sektlerlesmenin iddialarinin dogrulugunun “tarihi delile”
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bagli oldugunu, ifade edenlere gore “biz eger insanlarin
ylzyill o6ncesine gore simdi daha az dindar olduklarini
soylersek, o zaman hem dinin farazi bir tanimlamasindan
hareket etmis, hem de ylzyil 6nce insanlarin ne kadar
dindar oldugunu bildigimizi ifade etmis oluruz” diyerek
sektlerlesmenin iddia ettigi gibi gecmiste dindar olan in-
sanlarin dinle daha az ilgilenir hale gelmelerinin tarihi
delille ispatlanamayacagini ifade ederler.

Sektilerlesme tezinin modernlik 6ncesi donemde ya-
sanilan dinin abartili bir dille ifade edildigini; yerlesik
dine baglilik ve katillmin iddia edildigi kadar abartili ol-
madigini savunanlar, (Stark, bu durumu genis bir sekilde
aciklamistir Stark, 2000:254-59) sekulerlesme tezinin
kilisenin bir kurum olarak gerilemesiyle dinin gerilemesi-
ni yanlis bicimde esit olarak goérdtklerini ifade ederler.
Oysa kilise 6rgtiti ve din/Hiristiyanlik birbirinden farklh
olgulardir, farkli baglamlarda ele alinmas1 gerekir. Tarih-
sel surec icerisinde Kilise o6rgitiniin modernlesmeyle
dinyevi iktidarini1 kaybetmeye basladig: bir gercektir, an-
cak dunyevi glicint kaybeden Hiristiyanlik degil, “ruh-
ban” sinifidir. Bu gercege isaret eden Wilson da, Hiristi-
yanligin bir kalttr alani olarak varligini halen korudugu-
nu kabul etmektedir (Wilson, 1982:130-34: 152;
Luckmann, 2003: 33).

Stark ve Bainbirdge, sektllerlesmenin kendini sinir-
layan bir stre¢ oldugunu iddia etmistir. Klasik
sektlerlesme teorisyenlerinin gortislerinde yeni herhangi
bir seyin olmadigini, sekulerlesmenin de, dini gelismenin
normal déneminin parcasi oldugunu ifade etmektedirler
(Swatos and Christiano, 1999: 211). Luckmann dahil bir
cok sosyolog sekulerlesmenin tamamen egemen olacagi
fikrini kabul etmeye yanasmazlar. Sekulerlesmenin, dinin
geleneksel formlarinin zayiflamasindan kaynaklanan bir
yanilsama oldugunu iddia ederler. Zira bu formlarin yeri-
ne surekli yenileri ortaya cikmaktadir (Hamilton, 2001:
185).

2-Sekulerlesme, dini c¢coktis degildir. Sekulerlesme
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tezinin yerlesik dinin modern toplumda ¢6ktis icinde ola-
cagl 6ngdrusu gerceklesmemistir. Boyle diisiinenlere gore
sektlerlesme, “dini degisim” olarak anlasilmalidir. Dini
degisim ve toplumda dinlerin yerindeki degisimi de, “di-
nin” o6limune isaret etmez (Wentworth, 1989:45).
Sektlerlesmeye karsi cikis noktasi, onun toplumsal olay-
lann ele alis tarzi hakkindadir. Rasyonellesme, modern-
lesme, bilim ve teknolojinin ilerlemesiyle dinin faaliyet
alaninda azalma meydana gelecegini, diger asamada top-
lumsal alandan kaybolacagini 6ngérmektedir. Buna kar-
silik, toplumsal olaylar1 tek yonlti dtizlemsel dogrultuda
seyreden olgular seklinde degerlendirmemek gerektigi 6ne
sUrdlmustir. Sekllerlesme tezine gore, farkli sartlar di-
nin 6limune engel olamayacaktir, veya belki dinin ta-
mamiyla yok olmasa da, bir “bos zaman” aktivitesi olma
seviyesinden 6teye de gecmeyen marjinal bir olgu haline
gelecektir. Martin bu durumu: “Dinin devlet kurumlarin-
da veya ekonomide daha az, ama insanlarin kafalarinda
ve duygularinda daha cok var olmasi onun gercekten
Onemsiz hale geldigini mi gosterir?” diyerek sorgulamak-
tadir (Martin, 2002: 193).

Sektlerlesme karsisinda glic durumdaki gelenege ve
sektlerlesme tezinin “resmi bilgeligine” ragmen, din 6l4-
mu icin yapilan butiin davetleri kabul etmemistir. Alman
Katolikligi 6rneginde oldugu gibi mezheplerin toplumsal
alandaki etkinlikleri ¢okebilir, ancak Birlesik Devletler-
deki Mormonlar ve Baptistler 6rneginde oldugu gibi diger-
leri ytkselmistir. Kilise Uyeliginin oldugu yerlerde gele-
neksel dinler ¢esitli demografik, siyasal ve tarihsel neden-
lerden dolay1 “zayif’tir, geleneksel olmayan dini inanclar
ve kultler oldukca gtcli konumdadirlar (Wentworth,
1989: 45).

3-Sekulerlesme tezine karst diger bir iddia,
sektlerlesme gerceklesmis olsa bile, yirminci yuzyilin
sonlarina  dogru  sektllerlesmeden doénistn  (de-
secularization) meydana geldigini, diger bir deyisle kutsa-
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la dontistin gerceklestigini ifade eden gortisler olustur-
maktadir. Bu dusltinceyi savunanlara goére bodyle bir
sektiilerlesme donemi ile sektlerlesme teorisinin iddia
ettigi gibi dinin sonucta yok olmasi beklenemez. Ctinkt
dinin c¢coklst dusts hadisesi “dogrusal” bir yaklasimla
degil, ‘dongusel-dairesel’ bir yaklasimla degerlendirilmeli-
dir Buna gore de sektulerlesme dinin dairesel eylemi i¢in-
de sadece belirli bir noktaya mahsus kalmaktadir ve bu
nokta da dini gelisim dairesinde dine neticede zarar veren
bir safha degildir. Clinkd dairenin doéngulsel eylemi de-
vam etmektedir (Swatos and Christiano 2000: 8; Koése,
2001: 207). Sektulerlesme sUrecinden etkilenme her top-
lumun kendi toplumsal yapisina gore olmaktadir.
Sekllerlesme degistirilemez bir strec¢ degildir. Burada
dini canlanmalar, dtistsler ve inis-cikislar olan dindarlik
grafikleri vardir. Burada belirli dinler, dinin distsa ve
yukselisleri uzun vadeli ele alinmis olabilir Yeni dini ha-
reketlerin! ortaya cikisi ve Hiristiyan fundamentalizminin
yukselisi, bunun bir kanit1 olarak cok sik isaret edilen
gelismelerdir.

J. Hadden sektlerlesme teorisini sistematik olarak
dort noktada elestirmistir: Birincisi, teoriye elestirel bir
go6zle bakildiginda onun sistematigi olmayan bir teori ol-
dugu goérulur. Ikincisi, eldeki veriler teoriyi destekleme-
mektedir. Uctinctisii, sekiilerlesmenin kurumsal dini et-
kisi altina aldig1 bolgelerde yeni dini hareketlerin hizli bir
sekilde cogalmasi, dinin muhtemel btttin kaltirlerde her
zaman var oldugunu gostermektedir. Dérdliinciisi, dinin
reformlarla, isyanlarla ve devrimlerle basinin derde girdigi
ulkelerin sayis1 gittikce artmaktadir. Bu realite
sektlerlesme teorisinin “din 6zel alanina indirgenecek”
seklindeki 6ngéristini gecersiz kilmaktadir (Hadden,
1989: 13). Ancak bircok yeni paradigma savunucusunun

1 Yeni dini hareketler ve sekulerlesme hakkinda miustakil ve kapsaml
bir calisma icin bkz. M. Ali Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi,
Birlesik Yayincilik, Ankara, 2010
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sektlerlesme tezinin 6ngoérilerinin gerceklesmedigi, bu
baglamda farkli dindarlik tiplerinin gelisecegini, kurum-
sal dinden farkli olarak dinin 6zel alanda yasanacagni,
“gorinmeyen din” ve “ait olmadan inanma” seklinde bir
dindarlik biciminin ortaya ciktigini 6ne stiren gértislerden
de anlasilacag tzere, klasik sektulerlesmenin sistematik
olmadigini 6éne suren yeni paradigmanin da kendi icinde
tutarli olmadig1 sonucuna ulasilabilir.

Yirminci ylizyilin son dénemlerine kadar din toplum
iliskisinin hakim paradigmasi olan sektlerlesme teorisi-
nin gecerliligini kaybettigini ifade edenler, onu yalnizca
asagl dogru giden bir otel asanséru gibi kullanigsiz bir
teori olarak tanimlamaya baslamistir. 19607larda teoriyi
savunan, hatta 1968 yilinda New York Times gazetesinde
yayinlanan bir roportajinda “XXI. ytizyilda dine inananla-
rin ¢cok kucuk cemaatlerden ibaret olacagini; diinyanin
her tarafina yayilan sektler kulttre kars: koyabilmek icin
bir arada yasamak zorunda kalacaklarini” sdyleyen Peter
Berger 19907arin sonunda “sektulerlesmis bir dlinyada
yasadigimiz zanninin oldukca yanlis oldugunu, bazi is-
tisnalar1 hari¢, diinyanin buglin olabildigine dini bir doé-
nem yasadigini, sekullerlesme teorisinin 6ztintn kabul
edilemeyecegini” dile getirmeye baslamistir. (Berger,
2002a: 13; Kose, 2001: 205).

Modern dénemde bilimin ve teknolojinin ilerlemesi-
nin din tGzerinde asindirici bir etkiye sahip olduguna ina-
nan Stark, bilimin insanlarin ihtiyaclarina belli bir do-
nem ¢OzUmler sundugu kabul edilmekle birlikte, bunlarin
insanlarin nihai ihtiyaclarina cevap vermede yetersiz kal-
digin1 ifade etmektedir. Din insanlara dogaustil tarzda
cozimler sunmaktadir. Bu baglamda dinin; “denklestiri-
ci/telafi edici” fonksiyonuyla insanlarin nihai problemle-
rine ¢6zim sunmadaki ihtiyacin her gecen giin artacagi
ifade edilmektedir (Stark and Bainbridge, 1987: 311).

Modern toplumlarda rasyonellesme, modernlesme,
bilim ve teknolojinin gelismesiyle dinin gerilemesine ne-
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den olmayacag diistincesine karsilik, yeni paradigmanin
gortsleri su sekilde 6zetlenebilir:

a-) Sekulerlesme teorisi temelsiz fikirler karmasa-
sindan ibarettir. Birbiriyle iliskili bir sistematik 6neriler
butinitnden olusmamaktadir. Dogru kabul edilen bir
ideolojiyi temsil eden varsayimlara dayanmaktadir. Ayni
dustnceyi benimseyen Hadden’a gore sektlerlesme “bir
teoriden cok bir doktrindir. Ona gore sekulerlesmenin
temelini herhangi bir tetkikten gecirilmeyen faraziyeler
olusturmaktadir. Sektlerlesme, sorgulanmadan kabul
edilen bir ideolojiyi temsil etmekte, dolayisiyla “simdi”
lUzerine gerceklestirilen bir izah olmaktan cok, “gecmis”
lUzerine olusturulan inanclara dayanmaktadir (Hadden,
1989: 4).

Sektlerlesme Aydinlanma ideolojisini yansitmakta-
dir. Teori, modern dénemde dinin yok olacagini gézlemle
ortaya koymak yerine, boyle bir gelismenin iyi olacagini
ve bu yolda ilerlemek gerektigini savunarak ideolojik bir
yaklasim sergilemistir. Clinkdl dinin gerilemesi veya ta-
mamen yok olmasi, “Aydinlanmis” kafalarin hararetle
arzuladiklar “ilerleme” ideolojisinin bir parcasidir. Kisa-
casi, sekulerlesme tezi bir teori olmakla kalmadi, taraf
olmustur. Sekulerlesme taraftar1 olan sosyal bilimciler
dinyanin gelecekte sektlerlesecegini objektif bir yakla-
simla degil, ideolojik bir yaklasimla ileri stirduler (Kése,
2001: 205).

b-) Uzun sUredir gerceklestirilen arastirmalar
sektlerlesme teorisini desteklememektedir. Yapilan aras-
tirmalar yasanan gelismelere ragmen, dinin modern top-
lumda bir sekilde varligini devam ettirdigini géstermekte-
dir (Luckman, 2002).

c-) Modernlesmeyle birlikte dini canliligin azalacagi
yonundeki 6ngoriler gerceklesmemistir. Modern diinyada
dinin hala kars1 konulmaz bir glicintin oldugu gérilmek-
tedir. Berger’e goére diinya bugiin Iskandinavya bélgesi
gibi bazi istisnalar1 hari¢, alabildigine dini bir dénem ya-
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samaktadir. Bu da 1950-60’larda tarihc¢iler ve sosyal bi-
limciler tarafindan ifade edilen sektlerlesme teorisinin
yanildigini gésterir. Bazi boélgelerde Iskandinavya’da ve
bazi1 gruplarda mesela htimanist akademisyenlerde bu
glic o kadar fazla degilse de cogu yerde dini cosku yuk-
selmektedir. (Berger, 2002a: 13).

d-) Modernizm kendi icinde ikilemler barindirmak-
tadir. Yani bir taraftan geleneksel dini formlarda bozul-
malara neden olurken; diger taraftan dini canlanmayi
dogurmakta, yeni dini hareketler 6rneginde gortulecegi
lUzere farkli dindarlik bicimlerinin ortaya cikmasina yol
acmaktadir. Davie’in “ait olmadan inanma”, Fullerin
(Fuller; 2001: 10), “dindar degil ama inancli” Lucmann’in
“gérinmeyen din” kavramlari modern toplumda dinin
farkli formlarda ortaya ciktigini géstermektedir.

e-) Yeni dini hareketler, sektlerlestigi kabul edilen
ulkelerde ortaya ¢ikmis ve bugline kadar varliklarini de-
vam ettirmislerdir.

f-) Komtnizm’in Dogu Avrupa ve eski Sovyetler Birli-
gi'nde ateizmi yerlestirmek icin sistematik olarak gercek-
lestirdigi sekuilerlesme projesi basarisiz olmustur.
Sektlerlesme teorisi her yerden daha fazla gecerli olmasi
gereken bir cografyada gecerliligini kaybetmistir (Stark,
2002:61; Berger 1995: 16).

g-) Din buglin hem diinya politik arenasinda hem de
yerel politika tizerinde 6nemi giderek artan bir gli¢ olarak
yer almaktadir. Bu da, toplumlarin modernlestikce kaci-
nilmaz olarak sektilerlesecegi tezinin iyi bir temele da-
yanmadigini géstermektedir. Berger, ABD’deki Evanjelizm
ve Islam diinyasindaki dirilis hareketlerinin artan glicii-
nu buna 6rnek olarak gostermektedir (Berger, 2002a: 27-
31).

h-) Bilimin ilerlemesiyle birlikte dinin gerek bireysel
gerekse kurumsal anlamda hayatin tim boyutlar tze-
rindeki etkisini kaybedecegi tezi bugliin yapilan arastir-
malarla gecerliligini kaybetmistir. Bu arastirmalara gore
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bilim disiplinleri arasinda daha bilimsel olarak degerlen-
dirilen fizik, matematik gibi tabii bilimlerle mesgul olan
bilim adamlar1 arasinda kendilerini “dindar” olarak ta-
nimlayanlarin orani psikolog, sosyolog ve antropologlara
gore daha fazladir (Stark 2002: 57). Din ile sosyal bilim
arasindaki iliskinin hem karmasik hem de bazi bakim-
lardan organik oldugunu ifade eden Bellah, bilim ve din
arasinda sadece mekanik bir iliski olabilecegi dtistincesi-
ne karsidir. Yani, birisinin ytukselmesiyle digerinin duse-
cegini, dolayisiyla da modern diinyada bilimin ytkselme-
siyle orantili olarak dinin dists goOsterecegini 6ngoéren
sektlerlesme teorisinin iddialarinin tecrtibeye dayali ol-
madigini, modern toplumun mit/efsane olarak isimlendi-
rilebilecek bir teori olabilecegini ileri strmektedir. Ona
gore, teori tutarli bir “gerceklik” gérinttisti ortaya koy-
may1 amagclayan bir fonksiyon Utstlenmektedir. Dolayisiy-
la bu acidan bakilinca sektlerlesme teorisi hic de bilimsel
degil, aksine dinseldir. Bu “teori” veya “efsane”, bilimi
aydinlik getirici olarak goéren, bunun karsiliginda da din
ve diger karanlik seylerin yok olacagini iddia eden Aydin-
lanma teorisidir. Bellah, bilim ve din arasindaki muicade-
lenin son zamanlarda pek siddetli olmadigini; bunun se-
bebinin iki tarafin birbirlerine yaklasmasi1 veya benzeri
bir olumlu durumun gelismesi degil, zimni bir anlasmay-
la birbirlerini yok saymaya karar vermeleri oldugunu ifa-
de eder (Bellah, 2002:162-71).

I-) Sekulerlesme ve sehirlesme arasinda dogrusal bir
baglantinin oldugu var sayilmistir. Modernlesmenin me-
kani olarak kabul edilen sehirler sektilerlesmenin en faz-
la goézlemlenebilecegi yerler olarak dustnulmustiur. Se-
hirler, modernitenin karakteristiklerini genis bir sekilde
sergileyen teknoloji, bilim ve rasyonaliteyle iliskilendiril-
mistir. Bununla birlikte sehirlerin diger kirsal bélgelerden
daha az dindar oldugu faraziyesine bircok arastirma tara-
findan yogun olarak meydan okunmustur (Luckmann,
2003: 25).
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Yine, dini canliligin 6l¢ctilmesi dini organizasyonlar-
daki aktif katilimla olmaktadir. Finke ve Stark 1906’da
Amerikan sehirleriyle ilgili bir arastirmada "sehirlesme ve
din arasindaki iliskinin nostaljik bir mit" oldugu sonucu-
na varmislardir. Onlar sehirlerdeki dini katilim oraninin
kirsal bolgelerdekinden daha ytksek oldugunu buldular.
Bu yuiksekligin temelinde sehirlerde kiliselere giris imka-
n1 daha kolay oldugunu ve kiliseler arasinda daha c¢ok
secim yapilabilme imkani oldugunu 6ne surerler. Diger
bir deyisle mevcut sartlar daha c¢ok katilimi saglar. Bu
iddia daha cagdas arastirmalarla da desteklenmistir.
Breault (1989), kir ve sehir arasinda gercek bir farklilik
olmadigini bulmustur; ona goére, din ve sehirlesme ara-
sindaki iliski tarihsel olarak degiskendir (Hamilton, 2001:
204). Ancak burada bir noktaya dikkat cekmek gerekir.
Modernlesmenin temel karakteristiklerinden biri olan
sehirlesmeyle birlikte, sehirler insanlari yalnizliga stirtik-
lemis, daha 6nceleri kolektif bilince dayali toplum yapisi
yerini bireyci anlayisin egemen oldugu yapilarla yer de-
gistirmistir.

3. Yeni Paradigma ve Rasyonel Secim Teorisi

Sektlerlesme tezine yonelik elestirilerden biri de ‘di-
nin modern toplumda yok olacagina’ dair 6ngdériintin ger-
ceklesmedigini somut bir sekilde rasyonel secim teorisiyle
ortaya koyarak aciklanmaya calismasidir. Berger’e gore,
sektlerlesmenin 6zgun cikis yeri ekonomik alanlardir ve
ozellikle ekonominin kapitalist ve endUstriyel streclerde
olusan sektérleridir. Modern toplumun farkli kesimleri
bu streclere yakinhigina veya uzakligina gore
sekilerlesmeden farklt bicimlerde etkilenmislerdir.
(Berger, 2000: 198).

Ikinci Dliinya Savasi, 6zellikle 1950 tarihinden itiba-
ren sanayilesme, sehirlesme, blytk capli gb¢c dalgalari,
kitle iletisim araclarinda gorilen cok hizli ilerlemeler bu-
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tin dinyada koklt degismelere yol acmistir. Bu olaylar
sadece toplumlarin yapisi ve kurumlarinda degismeler
meydana getirmemis, bireylerin hayatlarinda, onlarin
dtistinsel yapilarinda da 6nemli degismeler meydana ge-
tirmistir. Klresel bir olgu olarak ortaya cikan “yeni dini
hareketler” de bu gelismelerden biridir (Barker, 1992;
Kirman, 2010: 60-103). Yeni dini hareketlerin ortaya ci1-
kisi, sekulerlesme tezinin sorgulanmasini da beraberinde
getirmistir.

Yeni paradigmanin sektlerlesme tezini tehdit eden
en 6nemli gelisme; dini canlanmanin bir 6rnegi olarak
yeni dini hareketleri gostermislerdir (Berger, 2002a:17;
Stark, 199: 230-52; Hadden, 1989: 18). Insanlarin yeni
dini olusumlara nicin katildiklar1 veya yeni bir inanci ni-
cin benimsedikleri tartisilmistir. Goéreli mahrumiyet yak-
lasim1 (bkz. Bodur, 2003:16), beyinleri yikandigi (bkz.
Kirman 2004b), marjinallik (Wilson: 1982: 154) gibi bir-
cok farkli acidan aciklanmaya calisilmistir. Cok boyutlu
bir olgu olan yeni dini hareketlerin 6zellikle rasyonelles-
me, modernlesme sureci sonunda ortaya ¢ikmasi sasirtici
olmustur. Modernlesme sonucu bireyler arayisa girmisler
ve ihtiyaclarini giderecek dini olusumlara katilmislardir.
Burada dini gruplarla tiyeler arasinda “arz-talep” iligkisi-
nin oldugu ifade edilmistir (Kirman, 2005a: 149).

Dini durumlarin ekonominin terimleriyle ifadelendi-
rilmesi yeni olsa da din ve ekonomi arasindaki iligki ta-
rihsel surec igerisinde her zaman varligin1 korumustur.
Din ve ekonomi iligkisi sosyologlarin her dénemde ilgisini
cekmistir. Rasyonel secim teorisinin merkezini insanin
ekonomik bir varlik olusu (homo economicus) olustur-
maktadir. Birey, rasyonel tercihle kendi faydasina olan
bir Grinu secer ve alir, zarar verecek seylerden sakinir.
Taleplerdeki degisme, dini davranistaki tarihi egilimi géz
ontinde bulunduran rasyonel secim teorisyenlerinin iddi-
alarinin diger 6énemli ¢ikis noktasini olusturur. Dini dav-
ranis Uzerindeki daha onceki perspektif, sekulerlesme
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tezi, toplumlarda sehirlesme, cogulcu ve rekabetci bir
yapr hakim oldukca dinin azalacagini iddia etmektedir.
Eski bir sektlerlesme teorisyeni olan Berger’e gore reka-
bet, tekelci kesinligin iddialarina kasi kurumsal meydan
okumayla anlam saglayici bir kaynak olarak dini zayif-
latmistir (Bankston, 2002: 312).

Rasyonel secim teorisi ayni zamanda “rasyonel aksi-
yon teorisi” olarak da isimlendirilir, bireysel Urltnlerin
sonuclarini, aksiyonlarini aciklamak icin gelistirilmis bir
modeldir. Bireyler kendi sahip oldugu ilgilere dayali
amaclarini elde etmek icin rasyonel secimler yapar
(Bankston, 2002: 312). Ayrica dini aksiyonun anlasilmasi
acisindan oldukca yararl katkilar saglayan bu yaklasim-
lar arasinda “insan sermayesi kurami” da sikc¢a kullanil-
maktadir (Kirman, 2005a: 150). Dine ekonomik bir gozle
bakma ve dini olgular1 aciklarken ekonominin kavramla-
rin1 kullanma seklinde kendini gdsteren bu yeni yaklasim
tarzi, din sosyolojisi literattirinde, “dini ekonomi” veya
“dini pazarlar modeli” olarak adlandirildigi gibi, daha ge-
nel bir ifadeyle “dine ekonomik yaklasim” veya “dinin
ekonomik modeli” ya da kisaca “ekonomik model” olarak
da anilmaktadir. Bu yeni yaklasim, aslinda bir tek teori
olmayip, “rasyonel secim kurami” ve bu kuramin temel
bilesenlerinden olan arz ve talep yonlti yaklasimlar ile
rekabet, alt-kulturel farkliliklar, sosyal izolasyon gibi alt
parametrelerden olusmaktadair.

Bu yaklasimi savunanlar arasinda, basta Laurence
R. Iannaccone olmak Uzere Rodney Stark, William S.
Bainbridge, Roger Finke ve Stephen Warner gibi isimler
gelmektedir. Homojen bir grup olusturmayan bu teoris-
yenler arasinda bazi konularda gortis farkliligi oldugu
bilinmektedir. Bu isimler arasinda Amerikali sosyolog ve
ekonomistlerin agirlikli olarak yer almasi, serbest dini
pazarlarin ideal tipi olarak sik sik ABD’nin ¢ogulcu dini
yapisina atifta bulunulmasi, bu cercevede 6zellikle 19. ve
20. yuzyillda ABD’deki din tzerine yogunlasilmasi, bir
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analize tabi tutuldugunda; ABD’de oldukca genis bir dini
pazarin olmasi, dolayisiyla bu pazarda son derece yogun
bir rekabetin yasanmasi1 ve dini mobilitenin cok yaygin
olmasiyla aciklanabilir (Bodur, 2005:81; Kirman, 2005a:
151; Norris and Inglehart, 2005: 7)

Rasyonel secim kuramina gore insanlar dini pazarda
istedikleri irinti secgerler. Ancak bu durumun olusabil-
mesi icin toplumlarin hosgértli olmalari ve buna bagh
olarak da cogulcu bir yapiya sahip olmalar1 gerekmekte-
dir. Dini tekelciligin oldugu bir yerde herhangi bir se¢cim-
den bahsetmek zor gérinmektedir. Bu bakimdan dini
pazarlarin kurulabilmesi icin serbest bir ortamin varligi
gereklidir. Boylece bireyler kendi ihtiyac ve begenilerine
uygun dini Urind serbestce arar, secer, begenir kabul
eder veya begenmez; belli bir stire bagl kaldiktan sonra
bir digeriyle degistirir.

Insanlarin davranislarinin rasyonel bir temele da-
yanmasi Ui¢ ana baslik altinda degerlendirilmistir:

1. Bireyler rasyonel olarak hareket ederler, yani ya-
pacaklar1 davranislarin maliyetini ve getirecegi kari hesap
eder ve karn en yuksek olani tercih ederler.

2. Bireylerin, maliyet ve kar hesabi yaparken go6z
ontnde bulundurdugu 6ncelikler, kisilere ve zamana goére
degiskenlik gostermez.

3. Toplumsal c¢iktilar, bireysel davranislarin toplami
ve etkilesiminden meydana gelen bir denge olusturur
(lannaccone 1995: 77; 1997: 26; Wallace and Wolf, 2002:
186).

Insanlarin rasyonel hareket edeceklerini sdylemek,
onlarin her zaman en fazla 6dul getiren ya da en akilci
secimi yaptiklar1 demek degildir. Blau'nun soézleri ile “in-
sanlar gizli ortaklar veya hareket secenekleri arasinda,
deneyimlerini, ya da beklenen deneyimleri degerlendire-
rek secim yapalar ve en iyi secenegi tercih ederler
(Wallace and Wolf, 2002: 187).

Stark ve Bainbridge rasyonel secim teorisinin din
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sosyolojisine uygulanmasinda en 6nde gelen iki isimdir.
Onlar, insanlarin tabi yollarla elde edilemeyen bazi fayda-
lar1 arzu ettiklerini iddia ederler. Bu, 6liimden sonraki
hayat ve var olusun nihai anlamini vermeyle rahatlataca-
g1 gibi arzulan icerir. Insanlar yasanilan hayatlarinda
ulasmadiklar1 bir takim ic¢sel problemlerine ¢6zim igin
dini cevaplara ihtiya¢ duyarlar ve bunlar ararlar. Bu ih-
tiyaclar dini olsa da olmasa da, dini Grtnlerin Ureticileri
tarafindan mobilize edilen dindarligina dayanacaktir. Sa-
yet dini pazar, bir digeriyle rekabetle dini hizmetler ve
Urlnlerin genis bir cesitliligini tercih ederken boéyle cok
yapilanmis olursa potansiyel muisteriler bu durumda ger-
cek musteri olur (Hamilton, 2001: 198).

Rasyonel secim teorisi ayni zamanda “dini pazar™
(religious market) gerekli kilar. Dini pazarlar kavrami,
dini cemaatlerin varliklarini stirdtirebilmeleri icin kaynak
ve Uye bulma mtuicadelesi verdikleri sosyal alanlari nite-
lemek icin kullanilmistir. Bu durumda dini gruplar “ticari
firmalara”, Uyeler de “musterilere” benzetilmistir. Din
ekonomik bir Urtn gibi algilanmaya baslamis; Uretilip
tiketilen, belli bir stire sonra degistirilebilen, reklami ya-
pilabilen meta haline donusturtlmustir. Bireyler Grtnler
arasinda kendilerine uygun olani rasyonel olarak tercih
ederken, dini firmalar da tiketicinin beklentisine uygun
yeni hizmetler sunma yarisina girmislerdir (Kirman,
2005a: 153).

Dini firmalar arasinda meydana gelen rekabetin dini
canliligi dogurdugu ifade edilmistir. Firmalar arasindaki
rekabet, musteriler icin cekici Giriin saglar ve dini “firma-
lar” belli musteri gruplarina hizmet sunar ve bdylece
musteriler genis bir dini tercih alaniyla karsilasir. Firma-
lar aktif olarak yeni gelen Uyeleri cezbetmek icin benim-
setme stratejilerini, buna baglh rekabet araclarini arasti-
rirlar. Tekelci bir yap: ise Uiye arama noktasinda ilgisiz
kalmistir. Tekelci organizasyonlar, dini farklilik ve ruhsal
ihtiyaclar1 karsilamaktan acizdir, diger organizasyonlarla
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da rekabet edemez hale gelmistir (Hamilton, 2001: 199).

Birey serbest rekabete dayali piyasa kosullarinda,
manevi ihtiyacini karsilama yonunde cesitli Girtinler ic¢in-
den kendine uygun olani se¢cme olanagina sahiptir. Ser-
best piyasa ile tekel olusturmus bir dini yapinin yerini
farkli dini olusumlar almakta, bireylerin bu dini yapilara
ybnelten sey de yine bireylerin kendi inisiyatifleri ile ger-
ceklesmektedir (Ozay, 2007: 199).

Dini pazardaki Girtiinler ttiketicilerin egilimlerine gore
degisiklik arz edecektir. Tuketicilerin distnceleri degis-
tikce bunlar Grin tercihlerine yansiyacaktir. Tuketiciler
dunyevilesmemis olanlardan c¢cok dunyevilesen biling ile
uyumlu dini tGirtinleri tercih edeceklerdir. Bu durum degi-
sik dini kurumlar icin musteri olarak hizmet géren taba-
kalara gore degisiklik gosterecektir. Degisik tabakalarin
sekilerlesme duzeylerinin farkli oldugu kabul edilirse,
dini tiketiciler olarak bu tabakalarin sektilerlestirici etki-
lerinin de farkli olmasi dogal karsilanir. (Berger, 2000:
205).

Dinin ekonomik modeli icerisinde 6énemli bir yer tu-
tan rasyonel secim yaklasiminin iki temel ayag vardir:
Ilki, dini faaliyetlerin “arz yénii’ne vurgu yaptig1 icin “arz
yonld rasyonel secim kurami” olarak bilinir. Dini degerin
kollektif tiretiminde etkili olan faktdrlerin 6nemi tizerinde
duran bu kurama goére dini gruplar, dini mal ve hizmet
Uretiminde uzmanlasmis ve en ylUksek kari elde etmeye
calisan birer ticari firma olup, insanlarin ihtiyacglarini
karsiladigr stirece var olacagi, aksi takdirde talep ve ka-
bul gérmeyecegi ifade edilir (Kirman, 2005: 80). Dini pa-
zarlarda dinin arzinin rtind olan ruhsal yasamin canlili-
ginda herhangi farkli ulusal degisme ve surekli olan din
icin halk talebine vurgu yapar. Bu bakis ac¢isinda insan-
larin dine olan ihtiyacina vurgu yapar. Bu bakis acisi
“Sayet siz bir yere kilise yaparsaniz insanlar oraya gele-
cektir” seklinde 6zetlenebilir.

Dini faaliyetlerin “talep yénti”ne vurgu yapan ikinci
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yaklasim ise, “talep yonlt rasyonel secim kurami” olarak
bilinir. Degisen Onceliklerin ve toplumsal baskilarin bi-
reylerin tercihleri tizerindeki etkisini aciklamaya calisan
bu kurama gore bireyler, kendilerine sunulan secenekler
icinden en uygun olanini tercih edeceklerdir (lannaccone
1997: 39-40; Norris and Inglehart, 2005: 3).

Her iki yaklasimin merkezinde de dine uyarlanan bir
“pazar benzetmesi” vardir ve bu pazarda bireylerin “ras-
yonel tercihleri” s6z konusudur. Bir diger ifadeyle, butin
rasyonel secim yaklasimlarinda ekonominin dili ve man-
t1g1 baskin bir sekilde kendisini hissettirir. Bu yaklasim-
lar, dine olan talebin zaman ve zeminden bagimsiz olarak
devamlilik gosterecegini, degismeyecegini ve dini faaliyet-
lerin azalma veya artma yéniinde gosterecegi degiskenli-
gin dinin insanlarin ihtiyaclarini karsilama yollarindaki
degismelerle paralellik arz edecegini 6ngértr (Kirman,
2005a: 1595).

Yerlesik kiliseler ve mezhepler arasindaki rekabetci
ortam kilise katilim oranlarini yukseltmistir. Anlasilan
rekaket tezi, siyaset ve din kurumu yapilarinin farklilas-
malarini takiben bireysel dindarlik seviyelerinde bir artig
gorulmektedir. Bu egilim geleneksel sektlilerlesme teorile-
rinin 6ngoérulerine ters diismektedir, ancak bu Finke ve
Stark icin sUrpriz degildir. Onlara gore, ne zaman bir kili-
se canli bir dini tekelden yana tavir takinirsa, tekelci kili-
sedeki katilim oranlan dismustir, clinkt tek basina bir
organizasyon butin bir toplumun farkli dini ihtiyaglarini
karsilayamaz. Karsilanamayan ihtiyaclar isyanci sektler
icin potansiyel bir secim boélgesi yaratir, boylece onlarin
hakimiyetini kaybederler, tekelci kiliseler hentiz basla-
makta olan hizipciligi bastirmak icin ve azinlik inanclar-
dan ali koymak icin gti¢c kullanmak zorunda kalirlar. On-
lar bunu kilise ve devletin bir birlikteligiyle potansiyel
rekabetcilerin aktivitelerini diizenleme yoluyla yaparlar.
Bu dini rekabetin gelismesini engeller ve tekelci kiliseye
mensubiyeti terk etme ihtimalini azaltir (Phillips, 2004:
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139-44).

Sosyal aksiyon perspektifinde din, bireylerin ve
gruplar tizerindeki etkinin basit bir sonucu degildir, ba-
sar1t amaclarini diizenlemek icin bireyler ve gruplar tara-
findan alinan kararlarin bir sonucudur. Dini, rekabet
eden firmalar olarak gérmek, cagdas cogulcu toplumlarda
varligini devam ettirdigi hatta daha da gelistiginin anla-
silmas1 bakimindan yararli olmaktadir. Ancak rasyonel
secim kurami c¢esitli yonleriyle elestirilmistir. Dine rasyo-
nel secim agsindan bakmanin avantajlar1 olmasina rag-
men, bazi problemleri de barindirmaktadir. Bu problem-
lerden biri dogatistti hakkindaki dini inancglar: ve ifadeleri
ekonomik tUiretimin araglari olarak dusUntulirse onlarin
dogrulugunu nasil anlayacagiz sorular: gindeme gelmek-
tedir (Bankston, 2002: 311).

Dinin bir pazar ortaminda bulunmasi belki teolojik
anlamda hos olmayan bir standartlasmaya ve marjinal
farklilagsmaya yol acabilir. Bununla birlikte her inananin
kendi inancini ifade etme sekillerini bulabilecegi bir or-
tam yaratir ki, bu ortami 6énceden belirlenen bir sosyal
olusumda bulmak mumkun degildir. Pazar ortaminin bu
ozelligi de teolojik anlamda memnuniyet verici olmalidir
(Berger, 2002b: 91).

Rasyonel secim teorisyenleri bir yandan evrensel bir
teori ortaya koymaya calistiklarini iddia ederken, diger
yanda degisim teorisi ve ekonomik analizlerden elde edi-
len bilgi ve bulgulara dayanarak ABD’deki dini grup ve
hareketlerin artisini aciklamaya calismislardir. Dolayisiy-
la, teori sadece ABD’ye uygun olabilecegi duistincesini
akla getirmektedir. Yine bu perspektif yanllar1 bir yan-
dan, toplumlarin modernlesmesiyle dinin éneminin gide-
rek azalacagini 6ngdéren sekulerlesme paradigmasina
kars1 cikmislar; diger taraftan tiketicilerin kendi degisik
arzularini ve ihtiyaclarini karsilamak icin yaptiklan ter-
cihler sonucu cogulcu bir dini yapinin olusacagini ileri
stirmuslerdir. ABD toplumundaki arastirma ve goézlem
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sonucu yeni dini hareketler gibi cok fazla taraftari olma-
yan ancak say: itibariyle hayli fazla olan marjinal dini
gruplara bakarak boyle bir sonuca ulagsmak gercegi yan-
sitmamaktadir. Clinkl dini inanc ve aktivite genis 6lctide
sosyal sinif, sosyal mobilite, dis gé¢ sonucu etnik azinlik
stattisl, Ozellikle sosyallesme ve bireysel mistik tecrtibe-
ler gibi cesitli faktorlerden etkilenmektedir. Bu ytizden
Stark ve Bainbridge gibi dinle ilgili agciklamalarini evren-
sel ihtiyaclara indirgeyerek dinin gelismesinde etkili olan
sosyal faktorleri teorilerinde ihmal etmis gérinmektedir
(Bodur, 2005: 81-82).

Rasyonel secim teorisyenlerinin gértislerinin butin-
lik arz etmedigi gozlenmektedir. Modern dénemde dinin
varligini korudugunun bir géstergesi olarak sunulan ras-
yonel secim teorisinin 6nde gelen savunucularindan
Stark ve Bainbridge, “Iinsanlarin bilinen ve elde edilebilen
daha etkili ve daha ucuz alternatif oldugunda ilahlarla
birlikte alisverise girmeyecegini ifade eder. Toplumlar,
daha genis ve daha kozmopolit hale gelirken, Tanrilar icin
daha az ibadet edecektir” (Stark and Bainbridge, 1987:
284). Bu durumda modern dénemde dinin faaliyet ala-
nindaki azalma sekulerlesmenin verilerini dogrular go-
runmektedir. Ayrica, arz yénlu teoriler sosyal bilimlerde
hentiz genel kabul kazanmamis (Norris and Inglehart:
2005: 8) olsa da, sosyal bilimlerde din-toplum iliskisinin
anlasilmasi ve aciklanmasinda getirmis oldugu yeni bakis
acisiyla da zenginlik kazandirmistir.

4. Sekiilerlesme Teorilerine Genel Bir Bakis

[lIk dénem sosyologlarindan giintimtize kadar gecen
sUrecte, toplumda meydana gelen degisimi aciklamak icin
cesitli teoriler gelistirilmistir. Toplumsal degismeyi acik-
layict bir model olarak gelistirilen sektulerlesme teorisi
son yirmili yillara gelinceye kadar sosyolojide hakim pa-
radigma olmus, ancak yeni gelisen olaylar karsisinda
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bunlara yeni bir aciklama getirmedigi seklinde bir takim
elestirilere maruz kalmis, elestiriler zaman icerisinde
farkli boyutlar kazanmis ve bu cercevede yeni bir model
olusturulmaya baslanmistir.

Klasik sektulerlesme tezi, genel olma iddiasindadir.
[k dénem sosyologlarindan A. Comte’un insanligin disti-
ce tarihini; teolojik, metafizik ve pozitif donemlere ayirir-
ken bu modelin tipki tabiat bilimlerinde oldugu gibi bu-
tin toplum ve kulturlerde ayni bicimde gorileceginden
hareketle ortaya koymustur. Pozitif dénemin sonunda
bilim her seye hakim olacak, dini kurum ve semboller
onemini kaybedecektir. Ancak, sektlerlesme modern top-
lumlara 6zgt kuresel bir olgu olarak goérulse bile, etkisi
diinyanin her yerinde ayni bicim ve hizda yayilmamistir
(Berger, 2000: 169).

Dinin toplumsal hayattan tamamen kaybolacagi
hakkinda kehanette bulunmak zordur. Martin, dinin
Oneminde artisin olabilecegini, gelecekte sektuilerlesme
glclerinin geri ¢ekileceginin muhtemel gorindigint 6ne
stirmektedir. Sektlerlesme yéntindeki gidi kuzey Bati
Avrupa’da ortaya cikmistir ve orada dini zayiflatan go-
rinmezlige neden olan faktorler vardir:

1-) Din toplumda uzun sure, zengin ve guclu elitlerle
cok siki iligki icinde olamaz. Boylece, o daha dustk sinif-
lara mensup insanlara daha cok kabul edilebilir hale
gelmistir.

2-) Rasyonalizm, cazibesinin cogunu kaybetmistir.
Burada mistik, dogatistt ve dini ilgilerde bir artis vardir.

Avrupa disinda bircok tlke toplumdaki gtclt dini
etkilerini kaybetmemistir. Martin’in bakis acisindan, “bu-
rada her toplumun sosyolojik olarak cokus icin kaderi
olan tarihsel c¢okiis seklinde kacinilmaz bir egilim ola-
maz”. Sekilerlesme otomatik ve evrensel bir stire¢ degil-
dir (Haralambolos and Holborn, 1995: 496).

Evrensel olma iddiasindaki sektilerlesme tezinin sa-
dece Avrupa’nin goézlemlenmesine odaklandigi, Avrupa
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disinda, 6zellikle Amerika’da meydana gelen dini canlilik
hakkinda yeni bir sey ortaya koymadig: ifade edilmistir.
Buna karsilik ‘dini canliligin’ ne oldugu belirsizdir. Yeni
paradigmanin savunuculart dini canliligi anket sorula-
rinda bireysel cevaplarla 6lctildtigti gibi, stibjektif inanc-
lar, kiliseye devam ve kilise Uyeligiyle 6lctilmesiyle, dini
katilim acisindan tanimlamislardir. Bu goéstergeler mo-
dern ortamda kesin bir gecerlilik saglamistir, ancak onlar
post modern baglama aktarilabilir mi? Kilise Uyeligi ev-
rensel ve kiliseye gitme zorunlu oldugu bir ortam olabilir
mi? Din bireyselden ziyade daha kolektif ve entelekttiel-
den ziyade daha rittiel oldugu bir zaman olabilir mi? Yeni
paradigmada, “dini canlilik”, pazar yapisiyla tanimlan-
mistir. Ancak “pazar yapisiyla” tanimlanan nedir? Bazi
“dini pazarlar” nicin digerlerinden daha serbesttir? Yeni
paradigmanin savunuculari bu sorular1 hentiz cevapla-
yabilmis degildir. Ancak, yapilmasi gereken sey, dini eko-
nomilerin cesitli tiplerini siniflama girisiminde, dini alan-
larin siyasal ekonomiyle bir ttir karsilastirilmasi; onlarin
Uretim ve varligini strdtrme faktorlerini anlamak igin
arastirilmas: gerektigi ifade edilmistir (Gorski, 2000:
160).

Gercekte biz henliz sektilerlesmenin kesin olarak
Batiya ait, veya Hiristiyanliga ait bir fenomen mi oldugu-
nu ya da endustrilesmenin bir fenomeni mi veya modern-
lesme sUrecinin bir fenomeni mi oldugunu bilmiyoruz.
Bu, modernlesmenin basitce bir sonucu olamaz. Hiristi-
yan olmayan ve Batili olmayan Ulkeler sadece Bati ¢izgisi
boyunca modernlesme veya batililasmayla eslik eden en-
dustrilesmeleri tecrtibe edebilirler (Hamilton, 2001:213).
Sektulerlesme Bati’ya ait bir olgu olarak algilandiginda,
Bati dis1 toplumlarin batililasma stireci yasamaya basla-
malarindan itibaren sektulerlestikleri sdylenebilir.

Sektilerlesmenin merkez iddiasi dini olan ve dini ol-
mayan kurumlarin ve degerlerin gittikce farklilasmis hale
gelecegidir. Ortacag birligi Reformasyon boélinmesiyle
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zayiflamistir ki, sirasiyla modern cogulculuga yol acmis-
tir. Bu sema fazla basitlestirilmistir, ciinkti Reformasyon
cagl esnasinda ¢ ana kilisenin (Lutheryan, Reformed ve
Katolik) farklilagmasi belirli bir boélgeye ait toplum, devlet
ve kilise arasinda farklilasmadan dontuse el ele gitmisler-
dir. Reformasyon toplumunun bizden daha az dindar ol-
dugunu 6ne stirmek problematiktir, Ortacag toplumunun
Reformasyon toplumundan daha az dindar oldugunu id-
dia etmek daha problematiktir (Gorski, 2000: 143). Batili-
lasma ve modernlesme suUreciyle ayni dunyevilestirici
glclerin artik evrensel bir hal aldig1 gortilmektedir. Stp-
hesiz mevcut verilerin cogu, bilincin sekulerlesmesinden
ziyade toplumsal-yapisal bir diinyevilesmenin gostergele-
riyle alakalidir, fakat biz cagdas Batida 6nceki dinyevi-
lesmenin bol miktarda oldugunu gosteren yeterli verilere
de sahibiz (Berger, 2000: 170). Dolayisiyla gecmis donem-
lerin dindarliklar1 hakkinda her iki paradigmanin 6ne
surdigu gortsler kesinlige dayanmamakta, her ikisi de
yoruma acik durmaktadir. Esasinda, ge¢mis donemin
dindarlig1 problemini kendi teorilerine temel olarak aldik-
lan icin, ya temelden reddedici ya da oldugu gibi kabul
eden bir yaklasim sergilemislerdir.

Sekulerlesme c¢oéztimlemeleriyle ilgili sosyologlarin
bir kismi, din ve modernite arasindaki iliski konusunda
uzun sure devam eden tartismalardan vazgecmeye hazir
gibi gériinmektedirler. Onceki dénemde dini hicbir yerde
bulamayanlar simdi spor, siyaset, cevrebilim ve rock
konserleri gibi daha pek cok yerde dindarligi kesfetmeye
hazirdirlar. Bu da yasanan sektlerlesme strecinde “yeni
dindarlik bicimleri”’nin ortaya c¢ikmasina yol agmaktadir
(bkz. Baloglu, Kirman 2010). Aslinda bu durumu anlama
ve degerlendirme c¢abalari ilging bir entelekttiel karmasa-
ya isaret etmektedir. Ge¢miste birileri, modern toplum-
lardaki Hiristiyanligin kulttrel yayilisinin buyukligint
vurgulamak icin dini pratikler (Hiristiyanlik dini) ile
sektler pratikler arasindaki karsilastirmay: kullandilar.
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Simdi ayn1 gozlemler, géruldtigiu kadariyla sektlerlesme-
mis oldugu dusutntlen toplumlar icinde dinin gérinmez
varligini ifade etmek icin kullaniliyor. Bu egilim icinde,
“dini alan” kavraminin gecerliligi acik bir sekilde sarsili-
yor. Tim toplumda faal halde bulunan dini dinamiklerin
analizi, dini alanin sinirlar1 konusundaki klasik sorgula-
ma ile yer degistiriyor (Hervieu-Leger, 2005: 310).

Sektlerlesme sUrecinin dinin toplumsal 6nemini
kaybettigi iddialarina karsilik, dinin toplumsal alandan
tamamen yok olmadigi bir sekilde varligi stirdurdtgu ifa-
de edilmektedir. Modern dénemde farkli dindarlik bi¢cim-
leri ortaya cikmistir. Son yillardaki arastirmalar kurum-
sal dine karsi olusan yabancilagsmaya ragmen, oOzellikle
Hiristiyanlik icinde 6nemli bir dini canlanma oldugunu
gosteren veriler ortaya koymaktadir. Bu veriler incelendi-
ginde Avrupa’daki durumu tanimlayan tespitin
“sekiilerlesme” degil, sadece “kurumsallasmis dinden ka-
c1s” oldugu ortadadir. Bu yeni durumu Grace Davie
(1990) “ait olmadan inanma” ifadesiyle aciklamaktadir.
Buna gore, yerlesik dinden memnun olmayan bireyler
herhangi bir kilise ya da cemaatin Uyesi olmadan, 6zel
hayatlarinda dindar olabilmektedir. Modern toplumda
din, bireysel bir tercih, vicdan hadisesi olmaktadir. Dola-
yisiyla, din icin bir “yok olma” degil, bir “yer degistirme”
s6z konusu olmustur (Kése, 2001: 208).

Sektilerlesme teorilerine sempati duyan bilim adam-
lar1 Tkinci Buiytik Uyanis gibi, dini katilimin ytiksek oldu-
gunu gosteren yerlerdeki 6rnekleri aciklamakta zorlan-
mislardir. Bazilar1 buttinuyle bireysel dini davranisin
aciklamalarini arastirmaktan vazgecmistir ve basit bi-
cimde onlarin sosyal yapilari ve kurumlar tizerine odak-
lasmistir. Bununla birlikte klasik sektulerlesme teorileri-
nin glintUmuzde “neo-sekllerlesme teorileri” seklinde
farkli bir bicimi ortaya ¢ikmistir. Neo-sektilerlesme birey-
sel dini katilimdaki degiskenlere yapisal farklilagmayla
bagli bir mekanizma saglamistir ve rekabet tezinin yarar-
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liliklarimi sinirlayan bazi zorluklari ¢dézmiuistiir. Ornegin,
Finke ve Stark dini faaliyeti resmi kilise katilim oranlariy-
la 6lcer ve bu oranlarin yukselmesi ve diismesine bagh
dini rekabet boyutuna bagli kuram ortaya koyar. Bunun-
la birlikte, neo-sektilerlesme farklilasmanin donUstiginu
ve dini faaliyetin yeniden tanimlandigini ve resmi kilise
katilim oranlarinin yukselip alcalmasinin dini otoritenin
faaliyet alanini etkiledigi kadar onlarin da dini rekabetin
yogunluguyla etkilendigini goésterir (Gorski 2000: 243;
Phillips, 2004: 149).

Modern diinyada dinin geleneksel 6nemi kaybolmus,
degerler erozyona ugramis, insanlar anlam arayisina gir-
mistir. Gelisen sartlar icerisinde geleneksel dinlerle yeni
dini olusumlar arasinda bir rekabetin oldugu ifade edil-
mistir. Din, bu baglamda telafi edici mekanizma olarak
islev géormektedir. Gelecekte dinin en buytuk diismaninin
sektlerlesme degil, alternatif ktlttirel sistemlerin ylkse-
lisi oldugu, geleneksel dinin dogatsttyle ilgili aciklama-
larda bulunurken, diger kulttirel sistemlerle rekabet nok-
tasinda telafi edicilikte btiytik sikintilar yasadigr éne su-
ralmustur (Stark and Bainbridge, 1987: 279).
Sektlerlesme, modern insan i¢in bttinuyle yeni bir din-
ya ortaya koymustur. Belki de insanlik tarihinde ilk kez
belli bir grup icin degil; toplumun geri kalani i¢in diinya-
nin dini mesrulastirilmasi makul 6zelliklerini yitirmistir.
Bu durum sadece buyuk toplumsal kurumlarin mesru-
lastinnlmalar1 degil, ayn1 zamanda bireysel biyografilerin
mesrulastirilmasi i¢in de bluiytik bir bunalim dogurmus-
tur. Anlasilan sektlerlesme, sadece kurumlarla kalmamais
ayni zamanda gundelik hayatin gelisi glizel aliskanliklari
icin de anlamsizlik sorununu gundeme getirmistir.
(Berger, 2000: 190).

Sektlerlesmenin ayni zamanda dini canlanmay1 da
beraberinde getirdigi iddia edilmistir. Modern dénemde
anlam ihtiyacini1 karsilamak icin insanlarin dine yonel-
diklerini belirten Berger, bir zamanlar sektilerlesme kar-
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sisinda dinin kriz yasadigini ancak simdilerde sektulerles-
menin krizinden bahsedildigini ifade eder. Ona goére din-
ya bu gliin ge¢cmiste hic olmadig1 kadar dindar bir déonemi
yasamaktadir (Berger, 2002b: 76). “Kutsal”in geri dondui-
gl ya da Gilles Kepel’in yeni kitabinin baslig: ile séylendi-
ginde, “Tanrinin Roévansi”’nin yasandigl bu gunlerde
sektlerlesme konusuna farkli yaklasimlarin ortaya ko-
nulmasi ihtiyaci kendisini daha c¢ok hissettirmektedir.
Devlet Marksizminin ¢oktigl topraklarda, etine dolgun
Rus kadini “Babuska”lardan, Rus Ortodoks Kilisesinin
simgesi “Batiuska”lara gecilirken, tuvalet kagidi bulun-
madig icin 60 kopek’e satilan Lenin’in eserlerinin yerini,
Incil, Tevrat ve Kur’an gibi kutsal kitaplar almaktadir
(Caglar, 1994: 109).

Dini canliligin artisinin nedeni olarak insanlarin var
olussal guivenligine dayali yeni bir yaklasim ortaya ko-
nulmustur. Buna gore, insanlar depremler, salgin hasta-
liklar, kurakliklar, savaslar, cevresel felaketler gibi du-
rumlar karsisinda kendilerini givende hissetmezler. Boy-
le durumlarda, din insanlarin bir siginag: haline gelir.
Ekonomik anlamda insanlarin kendilerini giivende his-
setmedikleri durumlarda da benzer egilimlerin gortilecegi
ifade edilmistir. Modernlesmeyle birlikte insanlarin daha
buytk givenlik sartlarina kavusmadiklari, giiven buna-
limini en zengin ve modern uluslarin yasayabilecekleri
belirtilmekte, 6zellikle 11 Eylal olaylarinin meydana gel-
mesi bu durumu desteklemektedir. Boylece, gtiivenli ol-
mayan ve ekonomik bunalimlar i¢cindeki toplumlarda dini
canlilik artarken, modern gtivenli toplumlarda dini can-
lanma azalmaktadir (Norris and Inglehart, 2005: 8-10).

Sektilerlesme tezinin hatali oldugunu, bir zamanlar
boyle bir teori ileri siirmek icin gecerli sebeplerin oldugu-
nu ancak degisen sartlari aciklamadigini 6ne suUren
Berger, bu literattiriin bazi yonleri hala gecerliligini koru-
dugunu; ancak ayni seyin teorinin 6z icin gecerli olma-
digini ifade eder (Berger, 2002a: 13). Klasik sektilerlesme-
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nin gelisen sartlarda yeni bir sey ortaya koymadigl yo-
nunde ifadeler ortaya konurken, benzer sekilde yeni pa-
radigmanin da daha cok eskinin bir kritigi oldugu ifade
edilmistir. Gercekten, yeni paradigmanin ortaya koydugu
gortslere bakildiginda sektulerlesme tezine karsi tepkiler
toplami oldugu gortlar. Klasik sektlerlesmeyi sistemli ve
fikirsel butinligd olmamakla suclarken, yeni paradig-
manin sekilerlesme olgusuyla ilgili; rasyonellesme, fark-
lilasma, kilise devlet ayrimi, yeni dini hareketler gibi ko-
nularda sadece klasik sektlerlesmeye karsi gelistirilen
tepkisel cevaplar oldugu goértilmektedir. Ancak tamamen
faydasiz oldugu séylenemez, din sosyolojisine hem ampi-
rik olarak hem de teorik olarak cok sayida olumlu katki-
lar da saglamistir. Rasyonel se¢cim cercevesinde bireylerin
aksiyonlarinin gerisindeki nedenleri aciklama gayreti de
degisen sartlar icerisinde dinin toplumsal konumunu
belirlemesi acisindan énemlidir (Gorski, 2000: 143).

Sekulerlesmenin ilgi merkezini blittin bir toplumda
dini kurum ve degerlerin 6nemi ve merkeziligiyle dini olan
ve olmayan kurumlarin zamanla farklilasmis olmas1 olus-
turmaktadir. Yeni paradigmanin ilgi merkezi, tersine, dini
alanin i¢sel yapiya sahip olmasina ve bireysel dindarligin
toplam seviyesi lizerinde bu yapinin etkide bulunmadigi
Uzerinedir. Bunlar apayr ilgiler olmaktan ziyade, bu iki
paradigmanin birbirlerini tamamlayici olmasi da mum-
ktindur (Gorski, 2000: 143).

Din sosyolojisi normatif bir bilim degildir, olan1 ol-
dugu gibi inceler. Toplumsal yap1 surekli degisim ve do-
nustum icerisindedir. Degisen bu sartlar icerinde mevcut
bilgi ve kaynaklarin gelecek hakkinda kesin yargilarda
bulunulmasini engeller. Sektulerlesme teorileri ve dinin
gelecegiyle ilgili kesin sosyolojik bir tespitte ve Oneride
bulunmak mumkin degildir, ancak kisisel bir kanaatle
cesitli tahminler yuruttlebilir. Yapilacak tespit ve tah-
minlerde de ihtiyatli olunmasi gerekmektedir. Ctinkd de-
gisen toplumsal yapi icerisinde insanlarin dini tutum ve
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davranislarinda da degismenin meydana gelecegi unu-
tulmamalidir.

5. Degerlendirme ve Sonuc¢

Dini kurum ve sembollerin geleneksel 6nemini kay-
bedecegi bir sltire¢ olarak tanimlanan sekulerlesme, on
dokuzuncu yuzyilin sosyal bilimlerinde hakim paradig-
madir. Sanayilesme, modernlesme, 6zellikle ikinci Dlinya
Savas1 sonrasi yasanan gelismeler sektilerlesme tezinin
gecerliligine yonelik bir takim sorgulamalarin yapilmasi-
na zemin hazirlamistir. Sektilerlesme tezinin 6ngoérileri-
nin gerceklesmedigini One sUren yeni paradigma
sekulerlesmeyi iki temel kategoride degerlendirmektedir.
Birincisi, sekulerlesmenin hi¢ meydana gelmedigini sa-
vunurken; digeri, sektulerlesme gerceklesmis olsa bile
sektllerizmden donusun yasanacagina vurgu yapar. Bi-
rinci gortiste olanlar, sektilerlesme teorilerinin sistematik
bir buttnlik icinde olmadigini, tez veya teoriden ziyade
ideoloji oldugunu iddia etmislerdir. Kavramin gecerliligini
yitirdigi, aslinda tarihsel stirecte de gecerli olmadigi, boy-
lece kullanimdan kaldirilmas: gerektigi 6ne strdlmustutr.
Ikinci bakis acisi ise, sekiilerlesmenin belli alanlarda
kendini hissettirdigini, ancak dinya capinda gortlen
koklu degismeler sonucunda, ortaya c¢ikan yeni durumu
degerlendiremedigini, dinin modernlesmeyle birlikte top-
lumsal alandan kaybolacag: seklindeki éngoértlerinin ger-
ceklesmedigini, aksine dini canlanmalarin meydana gel-
digini, 6zellikle Bat1 toplumlarina karsi1 ABD 6rnek goste-
rilerek sektlerlesmeden dénlsin yasanmaya baslandigi
ifade edilmistir. Sekuilerlesme tezine yonelik ciddi elestiri-
ler yoneltilmistir. Sektlerlesme tezi belli oranda zayifla-
mistir ancak buna karsin sektilerlesme teorisinin halen
gecerliligini korudugu gértulmektedir.

Sekulerlesme tartismalar ele alinirken gézlenen hu-
suslardan biri sosyologlarin din tanimlarinin etkili oldu-
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gudur. Dinin 6zcl tanimlarini benimseyen sosyologlar
toplumlarin sektlerlestigini kabul etme egilimindeyken;
dinin fonksiyonel tanimlamalarini benimseyen sosyolog-
lar reddetme egiliminde olmuslardir. Sektulerlesme kav-
rami Uzerinde tam bir mutabakatin saglanamamasi ayni
zamanda sektulerlesme tartismalarinin seyrini de etkile-
mistir. Sekulerlesme, farklilasma, rasyonellesme, mo-
dernlesme gibi bircok streci kapsamaktadir. Bu strecler
arasinda da zorunlu bir bagin olmadig: ifade edilmistir.
Bu sturecler tek basina, birbirinden tamamen kopuk ve
bagimsiz da degillerdir. Dolayisiyla, bu sureclerin sonu-
cunda sektlerlesmenin meydana gelecegi gibi zorunlulu-
gun olamayacagina dikkat cekilmistir.

Aslinda her iki teori, ayni sosyal gercekligi farkli
perspektiflerden ele alis biciminden kaynaklanan bir fikir
ayriligi icerisinde gértilmektedir. Ornegin, yeni dini hare-
ketler olgusu hakkinda yeni paradigma, bu tir dini olu-
sumlarin ortaya cikisini sekullerlesmenin zayiflamasi ola-
rak gorur. Onlara gore, modernlesmeyle birlikte din orta-
dan kalkmamis, farkli bicimlerde de olsa varligini koru-
maya devam etmistir. Yeni dinlerin stiper marketi olarak
nitelenen Amerika’daki duruma bakilarak dini canlan-
mada gorulen artis: sekulerlesme tezini en somut tehdit
eden bir gelisme olarak gormuslerdir. Sektlerlesme tezine
gore, yeni dini olusumlar geleneksel dini kurumlardan
farkli olarak, onlarin sundugu hizmetlerden memnun
kalmayan, ayni zamanda toplumun genelini yansitma-
yan, genelde dini olmaktan ziyade farkli motivasyonlar-
dan kaynaklanan olusumlardir. Dolayisiyla, geleneksel
dinlerin toplumsal éneminin kaybina en somut 6rnekler
olarak alinabilir. Goraldugu Utzere ayni sosyal gerceklik
lUzerinde farkli yorumlar ortaya konmustur

Diger yandan, kimi sosyolog dini mutlak anlamda
‘blittin’ olarak ele alarak sektulerlesme lehine sonuca ula-
sirken, diger sosyologlar da ayni bicimde sektulerlesme
aleyhine sonuca ulagmislardir. Aslinda bu durumda ya-
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pilmasi gereken, insanlarin bazi durumlarda
sekilerlesme yontinde bir tutum sergilerken; diger du-
rumlarda daha dindar ve kutsala yénelen bir durum ser-
gilediklerini ortaya koymaktir (bkz. Baloglu, Kirman
2010). Farklh tarihi, kulttirel, cografi vs. geleneklere men-
sup insanlarin ayni boyutta dini tutum ve davranis sergi-
lemelerini beklemek imkansizdir. Ayni dini gelenek icin-
deki insanlarin dahi farkli dini tutum benimseyecekleri
dikkate alindiginda, dindarlik olgusu ele alirken indirge-
yici yaklasimlardan uzak durulmas: gerektigi daha net
olarak ortaya cikar. Glockun da isaret ettigi Uzere bir
insan dinin bilgi boyutunu yogun bir bicimde yasarken;
ibadet boyutunu aksatmis veya hi¢c yapmiyor olabilir. Ya-
ni dindarligin bir boyutunu siki bicimde elinde bulundu-
rurken diger boyutlarina kayitsiz kalabilir. Bu durumda
bu kisinin tek bir durumuna degil de, genel durumuna
bakilarak daha dogru sonuca ulasilabilir. (Glock, 1998:
252-274).

Turk toplumunun sektlerlesme yoninde degisimi
belki uzun, sikintili ve yavas bir seyir icinde gerceklesmis
olsa da kendi toplumsal dinamikleri icerisinde kendi top-
lumsal sartlarina uygun olarak gerceklesmektedir. Bazen
geleneksel degerlerin yerini sektler degerlerin almamasi
bazi bakimlardan geleneksel degerlerin halen canli oldu-
gunu gostermektedir. Dolayisiyla, bu durum Turk toplu-
munun gecis toplumu oldugu ve belli oranda muhafaza-
kar; belli oranda sektuler bir karakter arz etmesi, dolayi-
siyla modern muhafazakar denilen melez desenlerin var-
ligindan s6z edilmektedir. Turk toplumunda goértilen bu
durum sekulerlesme tezinin duiz bir cizgide ilerlemedigi,
bazen zikzaklar cizdigini gostermesi acisindan da 6nemli
olmaktadir. Turk toplumunda dini degisim Uzerine yapi-
lan arastirmalar, insanlarin bazi bakimlardan geleneksel
degerleri benimsedikleri, baz1 bakimlardan da modern
sektler degerleri benimsedikleri sonucunu ortaya koy-
mustur. Bu durum hem sektilerlesme hem de yeni para-
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digma yontinde birtakim yorumlamalar yapilmasini
mumkitn kilmaktadir.

Sektlerlesme teorilerinin gelecegiyle ilgili su an icin
terk edilmesi, hatta kullanimdan kaldirilmasi yéntinde
birtakim fikirler ileri stirtilmuis olsa da, sosyolojinin en
gozde konulari arasinda yer aldig1 ve yogun tartigsmalarin
halen devam ettigi gértilmektedir. Mevcut veriler din ve
sektlerlesmenin birbirlerine tstiinltkten ve birinin dige-
rini yok edecegi ydénundeki fikirlerden ziyade karsilikli
etkilesim icerisinde varliklarini stirdirecekleri yontinde-
dir. Modernlesme-sektlerlesmeyle birlikte dinin toplum-
sal alandan tamamen kaybolacag: ileri strultirken, sim-
dilerde “kutsalin dontisti” ve “dinsiz bir gelecek duistince-
sinin illizyon” oldugundan bahsedilmeye baslanmistir.
Din, modern toplumda yok olmamis ve varligini bir sekil-
de devam ettirmistir. Ancak bu durumu birinin lehine;
digerinin aleyhine olarak degerlendirmek yerine, din ve
sekilerlesmenin birlikte ve i¢c ice gecmis olgular olarak
degerlendirmek gerekmektedir.

Sektlerlesme konusu tUzerinde 6nemli tartismalar
yapilmis olsa da bir surec 6zelligini tasidigindan heniiz
sonuclandigini séylemek icin elimizde yeterli veri yoktur.
Sektlerlesme tartismalarinin tlkemizde henliz yeni oldu-
gu, bu konuda 6ncti birka¢ arastirma yapilmis olsa da
yeterli literattirin bulunmadig, strecle ilgili farkli calis-
malarin yapilmasi gerektigini ve dlinya tizerinde tlkenin
konumunu da g6z 6ntinde bulundurarak olusturulan
calismalarin neticesinde daha saglikli sonuclara ulasila-
bilecegini ifade edebiliriz.
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Avrupa'nin 15 ila 25 milyon arasinda degisen Mus-
liman ntifusunun bliytik cogunlugu, Islam Hukuku'nun
cok siki takipcileri olmamasina ragmen Muslimanlar,
genellikle gayr1 Muslimler tarafindan dindarliklar1 yonty-
le smiflandirmaya tabi tutulurlar.! Bu gortistiin aksine,
Musliman kokenli pek cok insan sektlerlesme surecle-
rinden etkilenmis ve bu nedenle de ya sektler veya kuil-
turel Musliman olarak kabul edilebilmektedirler.2 Ben
Kultirel Musliman kavramiyla, Musliman bir kulttrel
gecmise sahip olmasina ragmen Islami pratikleri diizenli
olarak yerine getirmeyen cok sayida bireylerden bahsedi-

* G. Larsson Ilahiyat ve Din Calismalar Béltiimii, Géteborg Universite-
si, Géteborg, Isvec

* G. Marranci (ed.), Muslim Societies and the Challenge of Seculariza-
tion: An Interdisciplinary Approach, Springer G. Larsson
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1 Muslimanlarin Avrupa'daki sayis: ile ilgili tim tahmini rakamlar
sorunludur. Konuyla ilgili sonuclar, Avrupa'nin sinirlarindan ziya-
de Muslimanlar: nasil tanimladigimizla ilgili olmustur. Bu sorunla
ilgili metodolojik problemler icin bkz. Brown (2000).

2 Klausen (2005)'te belirtilen rakamlarda gectigi gibi Almanya ve Fran-
sa'daki Musltimanlarin biytk cogunlugu ya dinsiz veya 'oldukca
dindar'dir. O'nun ulastig1 sonuc¢ sudur: 'Avrupali Misliman lider-
lerin ezici cogunlugu genel gértints itibariyle sektlerdirler. Bireysel
tercih ve din-siyaset ayrimi konusunda temel liberal degerleri des-
teklemektedirler.' (Klausen 2005: 207). Ancak sunu da unutma-
mak gerekir ki, dindarhik veya sekulerligi akademik bakis acisin-
dan 6l¢cmek veya tahmin etmek oldukca zordur.
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yorum. Pek cok Hiristiyan gibi (en azindan Isvec'te) bun-
lar da dini (Islami) normlara aliskanliklarin disinda kim-
lik amach olarak veya belirli durumlarda baglilik gésterir-
ler. Ornegin, Ramazan Ayi'nda veya bitiin yil boyunca
degil de dogum kutlamalar, evlilik ve cenaze torenleri
gibi yasamin belirli zamanlarindaki rittiellerle baglantili
olarak dini toéren ve gelenekleri yerine getirmek bunlar
icin 6nem arz etmektedir. Bu nedenle, “kilttrel Musli-
manlar” icin din, “artik btitintyle kusatici bir anlam sis-
teminden ziyade ekonomi, siyaset, egitim ve aile gibi diger
pek cok alt sistemi olusturan toplumsal bir sistem”dir.3
Her seye ragmen Musliman bir kultirel ge¢cmise sahip
kisilerin sektuler veya “kulttirel” olabilecegi gercegine ba-
kilmaksizin Avrupa'daki Muslimanlarin btytk cogunlu-
gunun dini kategorilerine goére tanimlandiklar1 ve konu-
sulduklar1 da asikardir (Maussen 2007). Medya'da ve
kamusal séylemde 'Miisliiman', Islam kanunlarini yakin-
dan takip eden ve onlara buytk énem atfeden dindar bir
kisi olarak sunulmaktadir. Gercekten de 6zellikle son on
yilda gécmenler, isci, 6grenci, veli veya cocuk olarak ta-
nimlanmaktan ziyade daha cok dini kategorilerine gore
nitelendirilmislerdir (Allievi 2006:37). Ayrica Bati'da klise-
lesmis bu Islam imajinin, daha kompleks bir realitenin
basitlestirilmis bir sunumu olarak sorgulanmasi ve eles-
tirilmesi gerekli ise de, s6zinu esirgemeyen pek cok ilahi-
yatct dinin 6nemini uygulamaya daha cok isteklidirler.+

Bu boélumde iki etkili cagdas Stinni MUsliiman ila-
hiyatci Misir'lh Yusuf el-Kardavi (d. 1926) ve Misirli-
[svicreli Tarik Ramazan'in (d. 1962) sektilerlesme ile din
ve siyaset ayrimi konularini nasil isleyip tartistiklarini
tanimlayip analiz edecegim.5 Her ne kadar bu iki isim

3 Karel Dobbelaere’den aktaran De Lay (2002:108).

4 Pek cok Muslimanin sektilerizm tarafindan haklilastirilan ayrimci-
lhiktan da muzdarip oldugunu unutmamak gerekir. Bkz. De Lay
(2002: 110); Klausen (2005).

5 Tartk Ramazan'in etkisi i¢in 6rnegin bkz. Klausen (2005: 162).
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benzer teolojik konumlar ile -Musliman kardeslerin fi-
kirlerinden etkilenme gibi- (Tammam 2009) bircok konu-
da birlesse de, aslinda her ikisi de 6zellikle sektilerlesme
ile ilgili calismalarinda birbirilerinden oldukca farkli bir
gorintm sergilemektedirler.6 Bu iki ilahiyatcinin fikirle-
rini anlayabilmek icin distncelerini ancak gercek kultu-
rel ortamlarina yerlestirerek saglikli bir degerlendirmenin
dogru olacagini iddia ediyorum. Kiltlirel ortamla esasin-
da kullandiklar dili, cografi cevrelerini (6rnegin yasadik-
lar1 yer) ve hitap ettikleri kisileri kastediyorum. Burada

onemli bir soru ortaya ¢ikmaktadir: Onlar sektlerlesmeyi
aynt nedenlerden dolay1 mi reddediyorlar? Yoksa
sekulerlesme ile ilgili géruislerinde farklilasiyorlar mi?

Sektlerlesmeyi tartismak icin 6ncelikle sektlerles-
me konusundaki akademik tartismalara géz atmak ve
sekulerlesmenin nasil anlasilip tanimlandigiyla ilgili sicak
tartismalar1 da gézden gecirmek gerekmektedir. Bunlara
gecmeden Once, bu makalenin ne sekulerlesme teorileri
ile ilgili bir bolim ne de Orta Dogu'daki sektiilerlesme ta-
rihi oldugunu unutmamak gerekir. Daha dogrusu bu ya-
zimin odak noktasini El-Kardavinin ve Ramazan'in
sekulerlesme konusundaki spesifik fikirleri teskil etmek-
tedir. Sekulerlesmeyle ilgili herhangi bir tartismada bu
konuyla ilgili olarak Yusuf el-Kardavi ve Tarik Ramazan'
bekleyen cok sayida buylk ve zor problemler (6rnegin,
gortsleri karsilastirilabilir mi? Sekulerlesmeyi nasil ta-
nimlamaktadirlar? Ikisi arasindaki farki nasil anlamali-

6 Her ne kadar Musliman Kardesler Hareketi 1928-1929 yillarinda
Hasan El-Benna (6.1949) tarafindan kurulmus ve organize edilmis-
se de, bu 6rgitin tim Uyelerini birlestiren tam olarak tanimlanmis
bir siyasi cizgisi oldugundan séz etmenin gucltiklerini vurgulamak
da oldukca 6nemlidir. Mtisliman Kardesler Hareketi daha ziyade
Islam toplumunun nasil déntistiirtilecegine dair cok sayidaki farkl
siyasi ve dini fikirleri bir araya getiren Utst bir 6rgtit mahiyetinde-
dir. Bkz. Mohsen-Finan (2002: 211-212); Smith (1995: 23); Zaman
(2004:134).
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y1z?) oldugu icin bu bolimun butin bu problemleri bui-
tinuyle kapsayacagi veya bu sorulart yanitlayarak ilgili
tim problemleri ¢ozecegi iddiasinda olmadigi da vurgu-
lanmalidir. Bu acidan bakildiginda, bu bélim daha cok
Islam ve sekiilerlesmeyle ilgili tartisma konusu olabilecek
bazi1 6nemli sorular1 vurgulayan, kesfetmeye dayali bir
girisimdir. Dini calismalar alanindaki meslektaslarimi
elestirme niyetiyle olmasa da ben, Islam, Avrupa ve
sektllerlesmeyle ilgili glincel tartismalart anlamak i¢in bu
tir sorularin daha derinlemesine arastirilmasi ve analiz
edilmesi gerektigine kesinlikle inaniyorum.

Sekiilerlesme ile Ne Kastedilmektedir?

Sekulerlesme ve laiklik konusunun nasil anlasil-
masi1 ve tanimlanmasi gerektigi meselesi, modern din ca-
lismasinda stphesiz en 6nemli konulardan birisini olus-
turmaktadir. Sektulerlesme teriminin -Avrupa dillerinde
1648'deki Westfalya Baris antlasmasiyla kullanilmaya
baslandig (Wilson 1987: 159) 6ne surtlse de- kapsamu,
derecesi ve etkisi halen siyaset ve din bilimlerinde olduk-
ca tartismali bir mesele konumundadir. En genis tani-
miyla sektilerizm, 'dini olmayan anlamina gelmektedir'.
Kelimenin anlami, 'cag' veya 'nesil' anlamina gelen Latin-
ce Saeculim kelimesinin kokliinden gelmektedir (Smith
1995: 20; Lewis and Short 1966: 1613-1614).
'Sektuilerlesme' terimi genellikle devlet y6netimi ve onun
dini kurumlar1 arasindaki iliskiyi tanimlamak icin kulla-
nilmaktadir. Sosyolog Bryan R. Wilson'a gbére sosyologlar,
sekulerlesmeyi;

“Sosyal mekan, zaman, tesis, kaynak ve per-
sonel kontrolti gibi dini otoritelerce kaybedildigi ve
ampirik usullerin ve dinyevi hedef ve amaclarin,
oteki diinya veya dogaustti gliclere endeksli rittielle-
rin ve sembolik kaliplarin yerine gectigi cesitli stirec-
ler”’e (Wilson 1987:159)

isaret etmek icin kullanmaktadirlar. Sektlerlesme-
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nin tanmimi ayni zamanda dinin tanimiyla da yakindan
iligkilidir. Bu noktada konuyu fazla derinlestirmeden di-
nin genel anlamda ya 6zline (substance) (6rnegin, dini ne
yaptigiyla degil de, ne olduguyla tanimlamak)? veya fonk-
siyonuna (function) goére (6rnegin, birey veya gurup icin
toplumda dinin rold ve islevi konusunda) tanimlanabildi-
gini unutmamak gerekir. Ayrica, sekulerlesme ile
sekulerizm arasinda da bir ayrim yapmak gerekmektedir:
Birinci kategori, genellikle kilise (din) ile devlet veya top-
lumdaki yapisal degismeler arasinda genel bir ayrima

isaret ederken; ikinci kategori, sektiler bir diinya gérisu-
nu yukaridan asagiya (6rnegin, Sovyet imparatorlugun-
daki komunist rejim zamaninda oldugu gibi) bir ideolojiyi
yansitmaktadir.8 Literatiirde ve kamu soOyleminde
sekllerizm ve sekulerlesme, cogu zaman es anlamli ola-
rak kullanilirsa da, konunun acikliga kavusturulmasi
icin bu iki terimin birbirinden ayirt edilmesi gerekmekte-
dir.

Pek cok teorisyen, sektilerlesmenin dinin devletten
ayrilmasi oldugunu kabul etse de sekulerlesmenin dere-
cesi, durumu ve itici giict gibi konular hala cok tartisilan
meselelerdir. Ornegin sosyolog Peter Berger, sekiilerles-
menin otomatik olarak dinin devletten ayrilmas: anlami-

na gelemeyecegini savunmaktadir (6rn., 1999; Bkz. Stark

7 Bkz. Aldridge (2000:29).

8 Bryan Wilson yaziyor: ‘Sektilerlesme, esas olarak, toplumsal yapida-
ki degismelerle ilgili stireclerle birlikte ortaya cikan veya bu slrec-
lerin bilingsiz veya istenmeyen sonuclar: seklinde ortaya cikan dini
faaliyetler, inanclar diistinme tarzlar: ve kurumlarinda gortlen da-
stsle iliskilidir. Sektlerizm bir ideolojidir; onun savunuculari, bi-
lingli olarak dogatstticultiglin her ttirlt formlarini ve ona sadik bi-
rimlerini kinarken; din dis1 ya da din karsiti ilkelerin kisisel ahlak
ve toplumsal organizasyonun temelini olusturduklarini savunmak-
tadirlar. Sektlerizm, sekllerlesme streclerine bir dereceye kadar
katkida bulunabilir ancak Sovyetler Birligi gibi resmi laik toplum-
larda bile deliller, sektilerlesmenin cok yavas bir sekilde isledigini
ve yine sanayilesme ve kentlesme gibi genis yapisal degisim surec-
lerine gore cok fazla kokld degisiklik meydana getirmedigini gos-
termektedir’ Wilson (1987:159).



196 = Sektilerlesme Anlayist: Farkliliklar ve Benzerlikler

and Bainbridge 1985). Kilise veya genel olarak din, aydin-
lanmadan bu yana kamusal alandaki etkisini kaybetme-
sine ragmen insanlar dindar olmaya ve dine, kulttirel
normlara ve 6zel yasamlarinda manevi boyutlara 6énem
vermeye devam etmislerdir. Bu nedenle 'toplumsal du-
zeydeki sekulerlesmenin bireysel biling dtzeyindeki
sekulerlesmeyle baglantilandirilamayacagl' vurgulanma-
lidir (Berger 1999: 3). Ginlumuzde dinin halen politik ve
ekonomik gercekliklerin bir parcasi ve parseli oldugu sik
sik ileri stirilmektedir. Bu gelisme, 6rnegin yirmi birinci
yluzyillda so6ézde 'Yeni Dini Hareketler'in yukselisinde,
Evanjelik Hiristiyanligin artan guctinde (Hiristiyan mez-
heplerin buiytik bir cesitliligini iceren genis bir terim), Is-
lam'in ve evrendeki diger s6zde dunya dinlerinin cesitli
yorumlarinda da kendisini acikca gOstermektedir (Bkz.
Berger 1999; Stark and Bainbridge 1985).9

Her ne kadar bilimsel altyapi ve sekulerlesmenin
tanimlanmasi problemi, akademik tartismanin anlasil-
masinda buytuk 6nem arz etse de Yusuf el Kardavi ve Ta-
rik Ramazan'in fikirlerini analizimde ve tartismamda cok
az bir etkiye sahip olmaktadir.’® Ornegin, Arapcada
'sektlilerlesme'nin dogrudan esanlamlisi yoktur.
'Materyalist' veya 'ateist' anlamlarina gelen dahriyya veya
diinya veya dunyevi islerle alakali seylerde kullanilan
ilmaniyya kelimeleri, Arap¢a konusan dunyadaki
sekllerlesmeye benzeyen sureclere isaret etmekte kulla-

9 Peter Berger’e gore, ‘karst-sekllerlesme, cagdas diinyada en azindan
sekulerlesme kadar énemli bir fenomendir’ (1999:6).

10 Bu ifadeyi kullanirken, sektilerlesmenin Orta Dogu’da énemli bir rol
oynamadigini séylemeye calismiyorum. Laiklik, Orta Dogu’da em-
peryalizm ve somurgecilikle cok yakindan iliskili olmus ve sik sik
da Islam’a kars: ‘ideolojik bir silah’ olarak kullanilmistir. Ornegin,
laikiyya (Fransizca laicité s6zctigiintin bir transkripsiyonu seklin-
de) s6zcugli, Magrip’te bir hakaret olarak kullanilmaktadir. De Lay
(2002: 109-110). Ayrica bkz. Tamimi ve Esposito (2000).
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nilabilir.!? ‘llmaniyya kelimesi ‘lm, bilim veya bilgi keli-

melerinden tlretilmistir ve bu nedenle de sektilerlesme
genellikle diinya veya 'maddecilik'le iliskilendirilir. Arapca
‘alamaniyya veya dunyawiyya kelimeleri de aym sekilde
bunun i¢in kullanilabilirler (Bkz. De Lay 2002: 109;
Najjar 1996: 1-2). el-Kardavi ve Ramazan icin
sekulerlesme, temelde din ve siyasetin ayrilmasi olarak
gorilmektedir. Bu nedenle, burada onlar sektilerlesme
hakkinda yukarida alintilanan Wilson'la asag: yukar: ay-
n1 sekilde dustinmektedirler. Bu nedenle bu bdéliimde
bizim temel kaygimiz, din ile devlet arasindaki ayrimi dar
veya tek boyutlu bir sektlerlesme tanimiyla yapip daha
karmasik ve cok boyutlu tanimlari disarida birakmaktir.12

Ilahiyatcilarin kullandiklar kavramlar bir kenara
birakin, Charles D. Smith, Arap dinyasinda 'gintimutizde
sektlilerizm ile din arasindaki savas her zamankinden
daha yogundur' sézlerini kullanmaktadir (Smith 1995:
21). Islam Dtiinyasi'nda sektilerlesme Uzerindeki tartis-
malar genel olarak iki asir1 uca boélinmus durumdadir:
Bir tarafta Islam'in kisisel inan¢c meselesi oldugu iddia-
sinda bulunanlar; diger yandan da Seriat® butin toplu-
mun ortak temeli olarak dayatmak isteyenler (Bkz. De
Lay 2002: 107). Bununla birlikte birinci guruptaki
'sektiler' durusun, bireyin dini bir inanca sahip olabilece-
gi gercegiyle celismedigini belirtmek énem arz etmektedir.
Fauzi M. Najjar'a (1996) gore, Orta Dogu'daki pek cok

11 Smith (1995:21). ‘Sektler’ kelimesinin, genellikle ‘dlinyaya ait olan’
veya kilise ve din islerinden ayrilmis diinyevi seyler’ ile iligkili ol-
dugunu vurgulayan Stark ve Bainbridge’ e de bkz. (1985:429).

12 Asagidaki gibi yazan Peter Beyer’e katiliyorum: "Din ve modernlik
arasindaki iliski sorusu, basit bir diistis veya devamlilik secenegi
altinda toplanamaz. Bu, sektlerlesme ve kutsallasma arasindaki
sorudan daha komplekstir. Ctinki bunun birden fazla boyutu var.
Bu soru, bir boélge, tarih, donem veya toplumsal mekandaki bir ki-
sinin dinle ne demek istedigine bagh olarak birbirlerinden farkl ce-
vaplara maruzdur." (2005: 98).



198 » Sektilerlesme Anlayist: Farkliliklar ve Benzerlikler

liberal ve sekuler distnur, kendilerini inanan Muslu-
manlar olarak gérmektedir. Bu nedenle yukarida belirti-
len iki durus arasinda birtakim varyasyonlarin ve celigki-
lerin bulundugu gozlerden kacmamaktadir. Yine de bir-
cok olay, bu meselenin problemli oldugunu hatta dine
kars1 bir durus sergilemek ve Musltiman diinyanin bircok
yerinde sekuler bir yonetim cagrisinda bulunmak icin
tehlike arz ettigini acikca ortaya koymaktadir. Ornegin,
Temmuz 1993'te laikci Turklerin konferans yaptiklari bir
otel, Islamci Turkler tarafindan yakilmis ve Misir'da 1988
Nobel Edebiyat Odtilii sahibi yazar Necip Mahfuz ise bir
Islamci tarafindan 14 Ekim 1994'te Cuma gliini boynun-
dan bicaklanarak o6ldurtilmustir.13 Ancak en tartismali
olay, 8 Temmuz 1992'de gazeteci Profesér Faraj Foda'nin
Islami Cihad Orglitiine mensup iki kisi tarafindan sui-
kasta maruz kalmasidir. Mahkemede Faraj Foda'y1r en
sert sekilde elestiren kisilerden birisi olan Seyh Muham-
met el-Gazali sanig1 savunmus ve sektilerlesmenin buyuk
bir glinah oldugunu ve 6limle cezalandirilmasi gerektigi-
ni belirtmistir. 22 Haziran 1993'te Devlet Yuksek Guven-
lik Mahkemesine ¢ikmadan o6nceki ifadesinde el-Gazali
su iddialarda bulunmustur:
Bir sektlerist, toplum icin tehlike arz etmek-
tedir. Onu 6lime mahkim etme de devletin gérevi-
dir. Eger devlet bu gorevi yerine getirmekte basari-
s1z olursa bireyler veya guruplar bu goérevi yapmak-
ta 6zgltrdurler. el-Gazali'ye gore, sekulerist kisi ayni
zamanda bir murteddir. Sektulerizm ise din ve dev-
letin birbirinden ayrilmasi olarak saf kaftardur. El-
Gazali'ye gore bir murtedi 6ldtren bir kimse yetkili
makamlara kars: ‘ifti’at (bir isi yerine getirmekte en
cok hak sahibi olan yetkililerin gorevlerini ihmal
ederek yapmadiklari bir isi haksiz yere tstlenme)
sucunu islemis olur. qfti’atin cezasi soruldugunda

13 Necip Mahfuz bahsi, Najjar 1998’de ayrintili bir sekilde tartisimis-
tir. Dankowitz (2005); Smith (1995:22-23)’te ise konuyla ilgili daha
fazla ornekler verilmistir.
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ise Gazali su cevabi vermistir: 'Ben Islam'da béyle

bir cezanin oldugunu hatirlamiyorum'.14

Elbette Seyh Muhammed Gazali'nin yukarida belir-
tilen gdérdstinin sadece bir argiiman oldugunu hatirla-
mak onemlidir: Sektulerlesme Uizerinde yapilan tartisma-
larin ¢cok farkli boyutlar1 da mevcuttur. Bazilar1 dine kar-
s1 acik bir durus sergilerken digerleri Islam'in asla bir din
devletinin acik bir tanimini yapmadigini, dinin veya dini
hukukun daima 'sinirli toplumsal bir alan' isgal ettigi
tezini savunarak Islam tarihini goriislerine dayanak
yapmislardir. Bu goéris, az cok Muhammet Nur Ferhat ve
bir dereceye kadar bu béliimde incelenen Tarik Ramazan
gibi cagdas yazarlarin yani sira Huseyin Heykel (1888-
1956) ve Taha Huseyin (1889-1976) gibi klasik distntr-
lerin de goruslerini yansitmaktadir (Bkz. Asad 2001:1).
Ayni sekilde Rasit Halifeler denilen (dogru yola erenler,
ornegin ilk dort halife) kimselerin de demokrasi
(Arapca'daki sura kavramindan turetilen) taraftar1 olduk-
lar1 ve bu argiman dogrultusunda ilk halifelerin de sade-
ce dine dayali bir yonetim anlayisini savunmadiklar ileri
surtlmektedir.’s Ornegin, ElIslam ve Usuli’l-Hiikm
(1925) adhh meshur kitabinda Seyh Ali Abd el-Razik
(1888-1966), 'Islam'in bir devlet degil bir din oldugunu,
bir yonetim degil bir mesaj oldugunu, siyasi bir kurulus
degil manevi bir yapi oldugunu' vurgulamistir. Bu goris-
lerinden dolay1 Razik, El-Ezher Ulema Komitesinden ya-
saklanmistir (Najjar 1996: 1). 'Tarih'in bu sekilde okun-
masindan dolay1 Islam toplumunda da din, siyaset ve
0zel alan arasinda bir ayrim yapilabileceginin mimkin

oldugu soylenebilir. Burada tarihsel detaylara girmeden

14 Ozet ve alint1 Najjar’dan alinmistir (1996:3).
15 Bu tartisma icin bkz. Smith (1995:23). Shura kavrami icin bkz.
Basworth (1997:504-505); Ayalon (1997:506).
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ilk dénem Islam tarihinin pek cok farkli yollardan yorum-
lanabilecegi ve kullanilabilecegi asikardir. Yani bu do-
nem, bir yandan din ve devlet (siyaset) ayrimini destekle-
digi seklinde kullanilabilirken, 6te yandan da
sekullerlesmenin tim baskin sekillerini hakli ¢cikarmaya
ve Islam'in birlesik ve herkesi kapsayan (kusatici) bir sis-
tem olduguna yonelik olarak da kullanilabilmektedir.
Simdi de sekulerlesme konusunda cok glgclt gortslere
sahip olan fakat bu problemi farkli acilardan ele alan et-
kili iki cagdas ilahiyatcimiza dénelim.

Sekiilerlesme Konusunda Yusuf el-Kardavi

Stiphesiz Yusuf el-Kardavi, Islam dini ve Musli-
man meseleleriyle ilgili olarak cagdas tartismalarda en
onemli ilahiyatc¢ilardan birisidir.’¢ O 1926 yilinda Misir'da
dogdu. Ozgecmisine gére, Kuran'1 10 yasindan énce ez-
berledigi, ‘Aliyya sertifikasini ise Kahire'de el-Ezher Uni-
versitesinden 1952-53 yillarinda aldigi belirtilmektedir.
1973 yilinda ise ayni Universitede ez-Zekat ve Eseruha fi
Halli'l-Miiskilati'l-Ictima’iyya (Sosyal Problemlerin Cézi-
munde Zekat ve Etkisi) adli doktora tezini savundu. Bu-
yuk bir cesitlilik arz eden Islami konularda (Kadinlar ve
Islam, Vergilendirme, Islam Hukuku vb.) yazmis oldugu
makale, kitap, brosur ve fetvalar dahil bircok yayiniyla
onun Uretken bir yazar oldugunu sdylemek abart: olmaz.
el-Kardavi Arapca olarak yazar. Fakat yayinlarinin biayuk

bir kismi, (6rnegin yukarida bahsi gecen tezi) cesitli Bati

16 Bu, onun tim Mtuslimanlarca kabul edildigi anlamina gelmemek-
tedir; Ornegin, Bkz. Klausen (2005:190). el- Kardavi’nin Avru-
pa’daki Miisliimanlar ve Islam konularindaki énemi icin bkz., ér-
negin, Caeiro (2009); Shadid ve Koningsveld van (2002).
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dillerine terciime edilmistir.!” Halihazirda o, Katar Uni-

versitesinde Islam Arastirmalari ve Seriat Fakiiltesi'nin

dekanidir.18

Basili yayinlarinin yaninda el-Kardavi, kendi Islam
yorumunu yaymak icin yeni bilgi ve iletisim teknolojileri-
ni de kullanmaktadir. Arapca olarak yayin yapan
(qgaradawi.net) ve Arapca/Ingilizce olan (islamonline.net)
adli internet sayfalar1 sayesinde fikirleri yaygin olarak
alintilanmakta ve kuresel olarak tartisimaktadir (Graf
2007, 2008). Bunun yanisira Katar'daki uydu televizyon
istasyonu el-Cezire televizyonunda yayinlanan Seriat ve
Hayat adli bir talk-show programina konuk olmaktadir
(Mariani 2006; Skovgaard-Petersen 2004). Internet ve
yukarida bahsi gecen televizyon programi araciligiyla
Kardavi, kiiresel Musliman izleyici ile etkilesime gecmek-
te ve sorularina temelde fetvalar ve diger beyanatlarla
cevap vermektedir. Ancak onun etkisi bilgi ve iletisim
teknolojisi ile sinirli degildir. O ayni zamanda halen Dub-
lin Irlanda merkezli Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi
Baskani olmasinin yaninda kurucularindan da biridir.19
O ayni zamanda Uluslararas: Musliiman Alimler Birligi'-
nin (IAMS) de baskanidir.20 Kapsamli yayinlari ve yeni
bilgi ve iletisim teknolojilerini kullanmasindan dolay:

Kardavi, 'ktiresel muftti' etiketini kazanmis (Skovgaard-

17 Ornegin, Al-Falah Vakfi, Kardavi'nin kitaplarinin birkacini ingilizce,
Fransizca ve Almancaya cevirmistir. Bkz. http://www.
falahfoundation.org/Home.asp?zPage=Systems&System=WebPages
&WebPage=HomePage&Lang=E (erisim: 17.11.2006).

18 El-kardavi ile ilgili bibliyografik veriler, http://www.islamonline.
net/FatwaApplication/English/GuestCV/ G_01.shtml ve Graf and
Skovgaard-Petersen (2009)’dan alinmistir.

19 Bu organizasyonla ilgili olarak bkz. http://www.e-cfr.org/eng/

20 Bu organizasyonun amagclari ve kisa bir tanimi icin bkz. Al-
Haliwani ve Mohammad (2004).
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Petersen 2004) ve kuresel 6lcekte Musltiman toplumuna
Allah'in adim1 yaymak icin cok cesitli arac ve metotlar
kullanan ulus o6tesi ilahiyat¢1 6rnegi olmustur. Bu bakis
acisindan, ginumuzde Avrupa'daki Muslimanlarin ara-
sinda yer alan Islami séylemin formtilasyonunu ve ic tar-
tismalar1 anlamak istiyorsak onun goruslerinin analizi
onem arz etmektedir (Cairo 2009). Kardavi'nin din anla-
yisinin 6nemi Uzerinde duran bir dizi yayin yapilmis ol-
masina ragmen, bildigim kadariyla sektlerlesme ve din-
devlet ayrimi konularindaki goértislerini acik bir sekilde
ele alan hicbir 6n calisma bulunmamaktadir (Graf and
Skovgaard-Petersen 2009).

Kardavi'nin sektilerlesme konusundaki gortslerine
dénmeden 6nce analizimin sadece onun din ve devlet ay-
rimiyla ilgili argimanlar1 tizerinde yogunlastigini vurgu-
lamaliyim. Musliman izleyicinin onun gorislerini takip
edip etmedigini belirleyebilmek icin gértismeler yapmak
veya bu bolim icin benim de yapmadigim, cok sayida
insana anketler dagitmak gerekecektir. Yine de cok sayi-
da bireyin ve Islamci gurubun, sektilerlesme ile ilgili Is-
lami gbériast tartisirken az ya da cok Kardavi ile ayni ar-
gimanlar1 kullandiklar1 aciktir.2! Yine bu mevzuyla ilgili
olarak, Miislimanlar Islam’n bir konudaki gériisti hak-
kinda konusurken de dikkatli olmak gerekmektedir:
Cunkt herhangi bir mesele hakkinda tek bir Islami gériis
bulmanin kolay olmadiginin farkinda olmaliyiz. Disaridan

bir bakis acisiyla, Islami fikirler hakkinda cogulcu olarak

21Bkz. Ornegin, el-Kardavinin fetva’si Islam Online.net sitesinde ya-
yinlandi. Bkz. 9slam Laiklige Nasil Bakar’,http://www.islamonline.
net/servlet/Satellite?pagename=IslamOnline-EnglishAsk_Scholar/
FatwaE/FatwaE&cid=1119503545396’den alindi. Ayrica bkz.
Najjar (1996).
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konusmak daha dogru olacaktir. Ayrica -ve bu, analize

devam etmeden once dikkatli olunmasi1 gereken ikinci
yerdir- pek cok dindar insan, kendilerini ideal bir modele
adamak ister (Elbette ki bu, bltlin insanlar icin olmasa
bile cogu kisi icin genel gecer bir dogrudur). Baska bir
deyisle, Musliimanlar, sektilerlesmenin Islam'da hicbir
sekilde yeri olmadigini sdylediklerinde, cogu insanin
sekulerlesme ile ilgili bu konustuklarinda isaret ettikleri
seyi yansitmadiklarinin farkinda olmaliyiz. Daha da
onemlisi, buytuk bir ihtimalle kendilerini ideal bir modele
adamak istemektedirler. Ctinklti gercek hayatta ona gore
yasamamaktadirlar. Bu gerceklik, 6zellikle Avrupa'da de-
vam etmekte olan Muslimanlarin i¢ tartismasini anla-
mada ve analiz etmede cok 6nemlidir. Eger bir azinliga
mensupsaniz (yani biyuk ihtimalle de fakir, issiz ve kott
yasam kosullarina mahktm olmussaniz) yine siz buyuk
bir ihtimalle kendinizi ideal bir modele adayacaksiniz.
Ozellikle de eger siz dininizi cogunluk bir toplulugun veya
kendilerini ayn1 konumda bulan tim insanlar icin gecerli
bir fikrin temsilcisi olarak sunacak bir konumdaysaniz
(6rnegin, bir arastirmaci, gazeteci veya sosyal hizmet uz-
mani olarak). Pek cok Musliiman, 'biz ve onlar' yani Ms-
limanlar ve gayr-1 Muslimler arasinda keskin bir ayrim
yapmanin gerekli olacagini diistiniir gériintir. Islami ku-
rallara riayet eden Muslimanlar icin sekuilerlesme, Hiris-
tiyan ve Musliman yasam sekilleri arasinda bir ayrima
da isaret edebilir. Bu béliinme érnegin, Kardavi'nin Ithal
Céztimler Ummetimizi Feci Bir Sekilde Nasil Etkilemekte-

3

dir? (el-Hululi'l-Mustevradet ve Keyfe Kanet ‘ale

Ummetina) adli kitabindaki alintiyla acik bir sekilde o6r-
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neklendirilmektedir:22

Sektlerizm, Hiristiyan bir toplumda kabul edilmis
olabilir ama bir Islam toplumunda asla genel bir kabul
goremez. Hiristiyanlik bir seriattan veya muintesipleri-
nin uymak zorunda olduklari kapsaml bir yasam sis-
teminden yoksundur (Al-Qaradawi 1983:121).

Yukarnidaki alintida da ifade edildigi gibi Kardavi,
Hiristiyanlarin sektlerizmi Muslimanlardan daha fazla
benimseyebilecekleri ihtimaline inanmaktadir. Bu sonug,
'Sezar'in hakkini Sezar'a, Tanri'nin hakkini Tanri'ya verin'
(Matta 22:21) seklindeki meshur ifadede gectigi gibi Yeni
Ahit'in (Incil) (Matta 22:21) kral (devlet, din dis1 lider) ile
Tanr arasindaki bir bolinmeyi kabul etmesi gercegine
dayanmaktadir. Cinkti Kardavi'ye gore Hiristiyanlar dine
dayali 'dogru' bir ybnetim yasamamislardir. Bu nedenle
onlarin sekulerizmi kabul etmesi, Muslimanlara gore
onlarda daha az probleme yol acar. Onlar sadece 'din
adamlar yénetimini, Kilise'nin despotik otoritesini, aforoz

kararnamesi ve bagislanma vesikasi -hosgéri mektubu

22 Bu kitap, ‘Batili fikirlerin Ithalati’nin Musliiman diinya tizerindeki
olumsuz etkisinin ne kadar olduguyla ilgilenmektedir.
Sekiilerlesme ile ilgili s6z konusu béliimiin Ingilizce terctimesi, bir-
cok farkl internet sayfasindan indirilebilir. Sektlerlesmenin olum-
suz etkisi, ayrica dolayli olarak veya kismen bircok kitapta gecmek-
tedir. Ornegin kendisine ait Islam’da Devlet kitabi. (Karadawi
2004). Ben bu béltimle ilgili olarak El-Hululu'l-Mtistevradet ve Keyfe
Kanet ‘ale Ummetina lizerinde odaklanmistim. Ctink® bu metin, in-
ternette oldukca yaygin bir sekilde vardir. Bu metin oldukca 6nem-
lidir. Ctinku Ingilizceye cevrilmis ve Islam ve sekiilerlesme {izerin-
deki tartismalarda hem Muslimanlar hem de gayr-1 Muslimler ta-
rafindan sikca kullanilmaktadir. Bu bélim ayrica Kardavinin
Islamonline.net sitesinde vermis oldugu bir fetva’da da kullanilmis-
t1. Bkz. 9slam Laiklige Nasil Bakmaktadir’, http:/ /www.islamonline
.net/servlet/Satellite?pagename=IslamOnline-English-Ask Scholar
/FatwaE /FatwaE&cid=1119503545396’ dan alindi. internette ya-
yinlanan terctimeyi kontrol etmek icin Kardavinin Arapca metnini
(1983:121-2) kullandim. Btittin alintilar da bu terciimeden alinmig
ancak yorumlar ve Arapca transkripsiyonlar metinde veya dipnot-
larda verilmistir.
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gibi- ile neticelenen sistemleri yasamislardir.' (Al-
Qaradawi 1983:121). Kardavi, Matta 22: 21 okumasina

dayanarak Islam’n dogasi geregi Hiristiyanlktan farkl

oldugu sonucuna varmaktadir: 9slam, Hiristiyanhk icin

dogru olmayan kapsamli bir ibadet ve seriat sistemidir.
(Al-Qaradawi 1983:121).23

Sonug olarak, din devlet arasindaki bélinmeyi ka-
bul eden ve sektulerlesme yolunu izleyen insanlar, sadece
ateizmi (ilhad) desteklemekte ve Islam* reddetmis olmak-
tadirlar.2*+ Bu ideolojiyi benimsemek Islam’in aleyhinde
calismak, ‘lahi rehberligi inkar ve Allah’in emirlerine
acikca isyan’dir (Al-Qaradawi 1983:121). el-Kardavi'ye
gore Seriat, tim zamanlar i¢in gecerli oldugundan s6zim
ona ‘modern toplum’un ytikselisi, Islami yasalarin veya
Allahin rehberliginin giincelligini ortadan kaldirmamak-
tadir. Ayni sekilde insanlarin Allah’tan daha iyi bildigini

distinmesi kaftardir. (Bu sonug, el-Kardavi'nin Bakara

>

23Bu bolum Arapcada: ‘fa’mna (¢inkt) al-islam ‘aqida wa-shari‘a.
‘agida’nin internette verilen Ingilizce terciimesi ‘badet’tir (ibada)’.
Fakat daha dogru terctimesi inang¢, dogma, doktrin olacaktir. Vur-
gulanmasi gereken diger bir nokta da Kardavi'nin bu metinde
ibada kelimesi yerine ‘agida kelimesini kullanmis olmasidir (Al-
Qaradawi 1983:121). Bununla birlikte, sektulerlesme konusunu
tartisirken benzer tartismalar, Misirl: 1limli islamci1 Dr. Muhammad
Imara tarafindan da kullanilmaktadir. Onun sektilerlesme ve Islam
lUzerindeki tartismalari icin bkz. Najjar (1996).

24Islam ilahiyatinda bir seyi veya bir kimseyi Allah’a ortak etmek bii-
yuk bir glinahtir. Bu buytk gtinah da sirk diye adlandirilmaktadair.
Din ve toplum arasindaki bélinmeyi kabul eden ve herhangi bir
seyi Allah’la ortak eden kimseler Kuran’da miisrikun olarak anil-
maktadirlar. Bkz. Gimaret (1997). Bu problemi tartisirken Kardavi,
‘Miisliimanlar arasinda yapilan sekilerizm cagrisi, ateizmdir ve Is-
lam’in reddedilmesidir.” [a-da‘wa ila al-‘alamani baina al-muslimin
ma‘naha ilhad wa-muruq min al-islam]; Bkz. Al-Qaradawi (1983
121-122). flhad kelimesi hem ‘déneklik (inancindan), sapkinlik (ay-
kir1 inang)’ (Wehr 1976:859) ve hem de ‘ateizm’ (Karmi 1991:53)
olarak anlasilabilir.
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suresi 140. ayetini okumasina dayanmaktadir.)25 Beseri
hukukun, dini hukukun tsttinde oldugunu vurgulamak,
Islam’in 6ztine aykinidir. Kardavi, laikligi kabul etmenin
Islam’dan dénme gibi ‘apacik bir inkar (ridde sarih) oldu-
gu sonucuna varmistir. Inananlar, Miisliimanlarin, asiri-
lik ve laikligin disinda yalnizca Musliiman olmalarini sag-
layacak bir orta yolu (Arapcadaki wasatiyya) hedefleme-
lidirler. Bu boélimdeki tartismada goéralduga gibi
sekulerizm, Muslimanlara sadece dinlerini kaybettiren
bir inkarcilik 6rnegidir (Graf 2009).

Simdi de Tartk Ramazan’a ve onun sekUlerlesme
ile ilgili gortislerine dénelim. Her ne kadar tartismayi or-
taya koyma tarzi, temel noktalarda el-Kardavi’nin goéris-
lerine benzese de, aralarinda onemli farkliliklar tespit
etmek de mimkutndur.

Sekiilerlesme Konusunda Tarik Ramazan

Yusuf el-Kardavi ve Tarik Ramazan’in sekulerles-
me konusundaki gortslerini incelerken yazilarinin farkl
kulttirel baglamlarda olustugunu fark etmek 6nem arz
etmektedir. Araplarin bulundugu bir ortamda calisan ve
Arap dilini kullanan bir ilahiyatct olan Kardavi, Misir’in
Kahire kentindeki Ezher Universitesi'nde yetismis ve ha-
len Katar’da bir ilahiyatct olarak calismalarina devam
etmektedir. Ramazan ise Avrupa’da yasamaktadir. Her ne
kadar Kardavi'nin takipcileri ktiresel olsa ve her ne kadar
mesajini yaymak icin genis capta modern bilgi ve iletisim

25Bakara Suresi 140. ayette sdyle denilmektedir: 9brahim, Ismail,
Ishak, Yakup ve torunlarinin Yahudi ve Hiristiyan oldugunu mu
soyliiyorsunuz? De ki: Allah’tan daha mu iyi bileceksiniz? Ah! Allah
tarafindan kendisine bildirilmis bir sahitligi gizleyen kimselerden
kim daha zalim olabilir? Ancak Allah onlarin yaptiklarindan haber-
siz degildir!’
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teknolojilerini kullansa da o, tamamen Misir tarihi ve

Arap kultiirti ile yetismistir. Ornegin, tiim iletisimleri ve
yayinlar1 Arapcadir. Yaptig yayinlari ve teolojik konumu-
nu anlamak icin -yani onun teolojik mesajini ve Islam
yorumunu kavramak icin- teolojik ve kuilttirel arka plani-
n1 akilda tutmak hayati bir 6nem arz etmektedir. Yine
gecmisinden dolayr Kardavi, inanclar ile gercek hayatta
Islam’in nasil anlasilmas: ve kavranilmasi konusundaki
goruslerini uzlastirmakta daha az istekli gérinmektedir.

Kardavi ile karsilastinildiginda Tarik Ramazan Av-
rupa’da yasamaktadir, bundan dolayr da Muslimanlarin
Bati’da karsilasabilecekleri tim sorunlari, birinci elden
kavrayabilecek bir deneyime sahiptir. Ancak o ayni za-
manda séziim ona klasik Islam tartismalarinin da ¢ok iyi
farkinda oldugundan onun amaci, hem asil niyetiyle
uyusan ve hem de Bati toplumunda gerceklesmesi mim-
kiin olan bir Islam yorumuna ulasmaktir. Dahas1 o, Bat
toplumlarinda sektulerlesme ile din ve devlet iliskisi ara-
sindaki tartismalarda duyarli olmanin énemli oldugu ger-
ceginin de farkindadir. GUntimuzde kamusal alandaki
dinin fonksiyonu, -uyum sorunlari, Bati’daki Musliman-
lar ve cokkultuirlti toplumlarin yukselisiyle yakindan ilig-
kili olarak- Avrupa siyasetinde en cok tartisilan konular-
dan birini olusturmaktadir. Bu acidan bakildiginda, Ra-
mazan’in sekllerlesme goristi Kardavininkinden olduk-
ca farklidir. Sekiilerlesmenin Islam’a aykiri oldugu konu-
sunda ikisi de hem fikir olmasina ragmen soruna farkl
cozimler sunmaktadirlar. Bununla birlikte Avrupalt Mtis-
liiman Olmak ve Bati Miisliimanlart ve Islam’in Gelecegi -
Ramazan’in sekulerlesme hakkindaki gortsleriyle ilgili
analizlerim icin iki ana kaynaktan birisidir- adli kitabin-
da da ifade edildigi gibi Ramazan’in sekulerlesme konu-
sundaki temel fikirlerine gecmeden 6nce kisa bir yasam
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Oyktisiinin verilmesinde fayda vardir.26

Tarik Ramazan (d.1962), Musliman Kardesler 6r-
gutinin kurucusu Hasan El-Benna (6.1949)’nin torunu-
dur. Babasi ise Bagskan Nasir tarafindan Misir’dan sinir
dist edilen Said Ramazan’dir (6.1995).27 Taritk Ramazan,
hem Felsefe ve Fransiz Edebiyatindaki mastir egitimini
hem de Arapca ve Islam Arastirmalar1 alanindaki dokto-
rasini Isvicre’de Cenevre Universitesi'nde yapmistir. Ra-
mazan, Misirin Kahire kentinde El-Ezher Universite-
si’ndeki alimlerden klasik Islam bilgisi egitimini de almis-
tir.28 Halihazirda o, Islam Arastirmalari béliimtinde profe-
sor olarak gérev yapmaktadir. Oxford St. Anthony Kole-
jinde ve Londra’da Lokahi Vakfi’nda ise arastirma gorev-
lisi olarak calismaktadir.?9 Bircok yayin yapmis ve yirmi-
nin Uzerinde kitapta ve bircok makalede basyazarlik
yapmistir. Ramazan yine Briksel’de Avrupa tink - tank
kuruluslarindan Avrupa Musliman Aglari’nin (EMN) da
baskanidir.3° Basili yayinlarinin disinda kendi web sayfa-

26 Tartk Ramazan’in sektlerlesme ve laiklik sorununu bir¢cok yayin ve
forumda ele aldigini vurgulamam gerekir. Ornegin, onun ‘4slam ve
Laiklik: Anlayis ve Diyalog’ (Tawhid) adli sesli bir kaseti ile Les
musulmans dans la laicité adinda bir kitabi vardir. Ancak benim
analizlerim Ramazan’in Ingilizce yazilmis eserleriyle sinirhdir.
Cunkl bu eserlerinin, Fransizca yayinlarindan daha fazla takipci-
lerinin oldugunu diistintiyorum. Ustelik onun bu yayinlarda az cok
ayni argimanlari kullandig da aciktir.

27 Mohsen-Finan (2002:210). O, Misir’dan bir misyonerlik ve hayir
kurulusu olan Diinya Islam Birligi Sekreterligi'ne secildigi Suudi
Arabistan’a tasindi. Suudi Arabistan’dan da Cenevre’de Islam Mer-
kezi'ni kurmak tUizere Isvicre’nin Cenevre sehrine tasindi. Bu veri-
ler, http://en.wikipedia.org/wiki/Said_Ramadan adresinden alindi
(erisim: 20.11.2006). Ayrica bkz. Dakowitz (2006)

28 Ana Sayfasindaki bibliyografyasina bakildiginda El-Ezher’de calisip
calismadig: tam olarak acik degil. Fakat yine de onun, daha ziyade
bu egitim kurumundan mezun olmus alimler tarafindan egitildigi
gortilmektedir. Bkz. http://www.tarigramadan.com/ rubrique.
php3?id_rubrique=13; (erisim: 17.11.2006). Mohsen-Finan’a goére
o, ‘gercekten genel olarak bilinen anlamda bir din adami (alim) de-
gildir.” (2002: 212).

29 Bkz. http:/ /www.lokahi.org.uk/ourpeople.htm (erisim: 20.11.2006).

30 Bu organizasyonla ilgili olarak bkz. http://www.euromuslim.net
/content.asp?art id=273 (erisim: 20.11.2006).
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s1, pek cok sayida Arapca, Ingilizce ve Fransizca makale
ve online kaynak icermektedir.3!

Ramazan icin en 6énemli arastirma konusu, Bati’da
yasayan Muslimanlara hem Musliman olmayan toplu-
ma acik olan hem de Islami idealler, normlar ve degerler
acisindan ‘gercek’ olan bir kimlik vermektir. Gintimuzde
Mtuslimanlar Bati’da ciddi problemlerle karsi karsiyadir-
lar. Ctinku genel olarak din, Avrupa baglaminda -6zellikle
kendileri icin- bir problem olarak algilanmaktadir.

Kisacasi, Musliimanlar Islamsiz Muislimanlar
olmalidirlar. Bu nedenle, fazlaca Musliman olmak,
gercekten ve tamamen Bati tarzi yasant: ve degerlere
uyum gostermek anlamina gelmedigine dair yaygin
bir stiphe olmaktadir (Ramadan 2002: 184).

Muslimanlarla ilgili olumsuz algilamalar, ulusla-
rarast arenada meydana gelen (intihar saldirilari, tero-
rizm gibi) olaganuistil olaylar sebebiyledir.32 Pek cok Mus-
liiman, cogunluga ait bir toplulugun parcasi olma yolu-
nun, dini kimliklerinden vazgecip s6zim ona Batili ya-
sam tarzina adapte olmaktan gectigine inanmaktadir. Tek
alternatif, Mtsliiman olmayan bir toplumdan geri cekil-
mek ve ondan ayri bir topluluk kurmaktir. Bu gelisme,
Muslimanlarla gayr-1 Muslimler arasinda sadece getto-
lar, izolasyon ve kusku olusmasina sebep olur: ‘Onlar
Avrupa modeline karsi ¢cikan Muslimanlardir ve Avrupa
icinde olmalarina ragmen onlara gére yegane care Avrupa
disinda yasamaktir.” (Ramadan 2002: 188). Ramazan icin
bu sonug, kamusal séylemdeki asimilasyon, entegrasyon
ve izolasyon Uzerinde gerceklesen tartismalardaki temel
problemdir. Avrupa’daki pek cok yasa, Islam’a veya onun

31 Biyografik veriler, http:/ /www.tarigramadan.com /rubrique. php3 id
rubrique=13 adresinden alinmistir. (erisim: 14.11.2006).

32 Ramazan (2002: 184). Kuiresel olaylar ve yerel baglamlar arasindaki
iligki, 11 Eylal 2001 terér olaylarindan sonra acgik bir bicimde gos-
terilmistir. Klresel terérizm ve yerel Musliman karsiti tutumlar
arasindaki baglanti, Larsson (2005)’te tartisilmistir.
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uygulamalarina kars: degildir. Tam aksine bu yasalar,
Islami ve Musliiman geleneklerin hakim oldugu tilkelerde
nadiren gortilen din ve insan haklar1 6zgirligina yu-
celtmektedir.33 Ramazan, Avrupa’daki yasal cercevenin,
ne 6zgurlik, esitlik ve Islam’a ne de Musliiman’in yasam
tarzlarina muhalif olmadigini distinmektedir (Kardavi'nin
yukarida gecen gortslerine bkz). Yukarida ifade edilen
olumsuz gelismelerden ve Avrupa’da Islam’in entegrasyo-
nunu engelleyen asagilik duygusundan kacinmak icin
Muslimanlardan hem Musliman olmalarini hem de ayni
zamanda Bati vatandas: olmalarini saglayan bir orta yol
bulmalar: istenmektedir. Bunu yapmak icin Musliman-
lar, kulttirel normlara ve degerlere dayanan yorumlardan
siyrilmak ve Islam’in ‘saglam’ bir yorumuna dénmek zo-
rundadirlar.34

Muslimanlarin kim olduklarini ve neye dayandikla-
rin1 anlamalari, kimliklerini, sanki birtakim yabanci un-
surlarin nesneleriymis gibi artik bagkalarinin kendilerine
cizdigi bir sekille degil de kendi Islami referanslarina gore
kendi baslarina belirleyebildikleri bir anlami ifade etmek-
tedir. Ancak bu sekilde davranarak Avrupali Musliman-
lar, Allah 6ntinde hesap verebilecek ve insanliga kars1 so-
rumluluklarini yerine getirerek kendi tarihlerinin 6znesi

33 Elbette ki, Orta Dogu’daki demokrasi eksikligi, otomatik olarak
Islam veya Musliman kultiirler nedeniyle degildir. Cesitli Diinya
Degerler Arastirmalari, Arapca-Konusan Dlinya’da yasayan bircok
insanin demokrasi ve demokratik degerler konusunda olumlu ol-
dugunu gostermistir. Orta Dogu’daki demokrasi yoklugunu anla-
yabilmek icin dinin 6tesine gecip sémurgecilik, despotizm ve hem
yerel hem de kuresel olcekteki siyasi yapilar: analiz etmek gerek-
mektedir (Bkz. Tessler 2003).

34 Konunun bu sekilde ele alinmasi, Islam’in ‘Ozi’niin nasil yorumla-
nacagl, anlasilacagl ve izah edilecegi konusundaki klasik bir tar-
tisma 6rnegidir. Ramazan, diger bircok ilahiyatci gibi, Islam’n
arindirilmasi ve ‘saglam’ bir kaynak okumasina dénuts cagrisinda
bulunmaktadir. Akademik bakis acgisindan, bu tartisma, inananla-
rin bizzat kendileri tarafindan cevaplanabilen ve cevaplanmasi ge-
reken teolojik bir sorudur. Ornegin, islam’n ‘dogru’ anlasilmasi ne
demektir? Islam topluma nasil aciklanmalidir? Bu soruya tek bir
cevap bulamayacagimiz aciktir, ancak yerel baglamlara ve zamana
gore olasi btiylik bir cevaplar cesitliligi bulunacaktir.
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olduklarini hissedebileceklerdir. Muisliimanlarin kendi ta-

rihlerinin 6zneleri olmalari, kendilerini yabanci, farkli ve
halledilmez bir problemin apacik godstergesi olarak goste-
ren Oldurtici duygunun nihayet 6tesine gececekleri an-
lamina gelmektedir. Kendi kimliklerinin apacik farkinda
olmalariyla, kendilerinde daha koklti bir 6zgiivene dayali
yeni bir duygu gelisecek ve bu da onlar da kendi mevcu-
diyetlerinin, Avrupa’ya daha maneviyath ve biyuk bir da-
yanismayla beraber, adalet ve kardeslik duygusunu da
pekistirecek pozitif bir etki verebileceginin farkina vardi-
racaktir (Ramadan 2002:189-190).

Dolayli sonuc¢, Musliimanlarin ne Islam1 veya
Musliman geleneklerini terk etmeleri ne de sadece Avru-
pa toplumuna uyum saglamak adina kendilerini ktlttrel
veya dini mezhepsel yorumlarin icinde ayristirmalar1 ge-
rekir. Bunun yerine onlar, hayatlarini Islami ve Islami
olmayan istek ve talepler karsisinda nasil yasayacaklari-
na dair bir rehber bulabilmek icin Islam tarihine ve Isla-
mi kaynaklara dénmelidirler. Ramazan’a gére Avrupa, din
ozgurlugt ilkesine bagli kaldigi ve Muslimanlari ‘toplu
bir dinsel yokluk’a zorlamadigi strece sekulerlesmenin
Avrupa kimliginin temel bir gértintisti oldugu gercegi, bir
problem olusturmamaktadir (Ramadan 2004: 70). Avrupa
yasalari, Muslimanlar1 Musliman olmaktan alikoyma-
maktadir. Tersine, bu yasalar insanlarin dini bir hayati
yasama isteklerini veya sekulerlesmeyi veya ateizmi ter-
cih etmelerini desteklemektedir. Bu ytzden de bu yasa-
lar, Mtuslimanlara dayatilmadigr strece herhangi bir
problem teskil etmezler. Ramazan’a goére, 6zgurlik Is-
lam’in temel bir yénudir: 9slam tarihi de hicbir zaman
kilise gibi mutlak bir otoriteyi gérmediginden’,3s Muslu-
manlarin sektilerlesme ile ilgili hicbir problemi bulun-
mamalidir. Ancak bu, sekulerlesmeye bir cagri veya dinin
degerinin disurilmesi olarak okunmamalidir. Tam aksi-

35 Ramazan, islamonline icin Hadi Yahmid’e réportaj vermistir. Paris,
5 Eylul 2003.
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ne, sadece kaynaklara dénme suretiyle bir kimsenin Is-
lam’in ‘dogru’ anlayisina ulasabildigini géstermektedir.

Ayni sekilde Ramazan, Muslimanlarin 6zel ve ka-
musal arasinda bir ayrim yapma konusunda problemle-
rinin olmamasi gerektigini vurgulamakta ve séyle demek-
tedir:

Yaygin fikrin aksine, Muslimanlarin kendi
kaynaklar icinde bile cesitli seylerin dtizenini ayirt
etme prensibiyle 6zel bir problemi bulunmamakta-
dir. Ctinkti onlar bu ayrimlari, 8. ylzyilin basindan
9. ylzyila kadar ulema tarafindan yapilan emirler
kategorisinin ilk eserlerinde acik bir sekilde bulurlar
(Ramadan 2004: 145).

Ayrica, her ne kadar bu ayrim, Hiristiyan dinya-
sindaki gelismeleri hatirlatsa da, (Kardavi'nin yukaridaki
arglimani) aralarinda 6nemli bir fark bulunmaktadir.
Ramazan’a gore, ‘Muslimanlar kutsal kaynaklarinda ke-
sin bir model, zamansiz bir kod veya daha genis olarak,
eylem icin bir dogma empoze etmeksizin kendilerine ait
toplumsal ve siyasi baglhliklar: ilham eden ilkeler bulma-
ya devam etmektedirler’ (Ramadan 2004: 145). Bu bo-
limdeki alintilardan yola cikarak Ramazan’in sektuler-
lesme konusunda net bir durusunun oldugunu séylemek
cok zordur. Bir yandan secme &ézguirltigli, Islam’in vazge-
cilmez bir yanini olusturdugundan sekulerlesme ile her-
hangi bir problemi bulunmamaktadir. Ancak diger yan-
dan Ramazan, Islam’in hem kamusal hem de 6zel alanlari
icine alan tamamen kapsayici bir sistem olduguna kesin-
likle inanmaktadir. Bu bakis acisindan Ramazan ve
Kardavi arasinda ¢ok kucuk farkliliklar bulunmaktadir.
Her ikisi de, Seriatin ve Islam’n hayatin tiim alanlarin
kapsadigi konusunda hemfikir gérinmektedirler. Ancak
birinci yazar, Musliman yasam tarzini se¢cmenin bireye
ait oldugunu ikincisinden daha gticlti vurgulamaktadir.
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Sonuclar

Yusuf el-Kardavi ve Tarik Ramazan’in sektlerles-
me konusundaki dustncelerini karsilastirdigimizda ara-
larinda benzerlikler bulabilecegimiz gibi 6énemli farklilik-
lar da bulabiliriz. Ornegin, her iki ilahiyatci da Islam’in
insan hayatinin butiin yanlarini kapsayan bir din oldu-
guna ve sekuler ile dini alanlar1 birbirinden ayirmanin
yanlis olmasa bile sorunlu bir sey olduguna inanmakta-
dir. ikisi de modern diinyada Miusliimanlarin Misliiman
olarak kalmasini saglayan orta bir yol bulmanin gereklili-
gini vurgulamaktadir. Bu nedenle, bir yandan dinyadan
tecrit olmay1 ve asiriligi reddeden (6rnegin, cihatcilar ve
koktendinciler tarafindan savunulan Islam yorumu) ve
diger yandan da ateizmi ve sekiilerlesmeyi reddeden Is-
lam’in 1iliml bir yorumunu tesis etmek elzemdir.

Ancak bu bélimde incelenen iki ilahiyat¢i arasin-
daki temel farkliliklar, kuilttirel ortamlarinda ve Islami
kaynaklara olan yaklasimlarinda yatmaktadir. Nitekim
el-Kardavi (ktiresel bir kitleye hitap etmesine ragmen)
acikca bir Dogu perspektifinden yazarken, Ramazan’in
diistincesi, Avrupa entelekttiel gelenegi ve Bati’daki ka-
muoyu tartismasiyla cok yakindan iliskilidir. Bu farkin
altin1 cizmekle, Ramazan’in klasik Islam teolojisi konu-
sunda egitim almadigin1 ve bilgisi olmadigini séylemek
istemiyorum. Tam aksine, Ramazan, takipcileri tarafin-
dan Islam ilahiyatinin bircok bransinda cok iyi egitim
almis biri olarak kabul edilmektedir. Diger énemli bir fark
da, Kardavi’nin, sektilerlesme slrecine atifta bulunurken
yazilarinda daha acik olmasidir. Ramazanin yazilarindaki
analiz ve tartisma, kiresellesme sUrecleri, entegrasyon ve
gocle ilgili sorunlarla iliskili olarak olusturulmustur. Bu
ortam icinde, sektulerlesme Avrupa baglaminin bir kismi
ve parcasidir. Bu acidan bakildiginda, Ramazan, teoloji-
sini Islami olmayan deger ve normlarin egemen oldugu
bir ortamda formtle ediyor. Jytte Klausen’in ifadesiyle O,
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slam’n Avrupa’da bir azinlik dini oldugunu ve Miisli-
manlarin liberal demokrasi cercevesi icerisinde kendisine
yer bulmak zorunda oldugunu’ kabul etmistir (Klausen
2005: 205). Sektlerlesmenin egemen oldugu bir toplum-
da Musliman bir yasam tarzinin imkansiz oldugunu vur-
gulamakla Ramazan, dislanmay1 ve Muslimanlarla Mus-
liman olmayanlarin ayrilmasi ¢agrisinda bulunan Islam-
cilarla bir olma riskini de almis oluyor.36 Baska bir deyis-
le, sektlerlesmeyi Muslimanlarla gayr-1 Muslimler ara-
sindaki bir ayrim isareti olarak kullanmak Ramazan tize-
rinde kolayca aksi yonde bir etki olusturabilir. Kritik bir
sektilerlesme ve Islam tartismasindan kacinarak O, Islam
ve Miislimanlarin, Islami ve Avrupali kimlikler arasinda
bir secim yapmak zorunda kalmaksizin Avrupa toplumu-
nun bir parcasi olmalar1 gerektigini ve gerekebilecegini
savunabilir.3” Bu pedagojik ‘sorun’, endise veya kaygi
Kardavi’nin yazilarinda yoktur. Onun kulttirel bakisi aci-
sindan sekulerlesme ve laiklik, Muslimanlar ve gayr-i
Muslimler arasindaki ayrilma, farklilik ve acik bir boltin-
meye isaret etmek icin sembolik simgeler olarak kullani-
labilir. Kardavi'nin ve Ramazan’in yayinlarini okumam,
elbette ki sadece onlarin yazili kelimelerine dayanmakta-
dir. Degerlendirmemin dogrulugunu kanitlamam icin her
iki ilahiyatciyla da goértismem gerekecektir. Ancak, onlar
benim yorumumun eksik veya yanlis oldugunu teyit ede-
bilseler dahi, yazilarinin farkli kulttirel, toplumsal ve si-
yasi ortamlarda kaleme alindig1 aciktir.

Metodolojik ve teorik bakis acisindan bakildiginda
bu béluimdeki tartisma, farkli ktiltiirel baglamlarda bulu-
nan ve az ¢ok ayni gelenege bagli olmalarina ragmen yazi-

36 ‘En azindan teoride’ ifadesini vurgulamakla, bircok sosyologun Av-
rupa toplum ve kulttirintin Hiristiyan degerleriyle ve normlariyla
doymus olduguna ve Bati’daki diger dini egilimlerle karsilastirildi-
ginda Hiristiyan guruplarina ayr bir kategori olarak muamele edil-
digine dair gértslere atifta bulunuyorum. (Bkz. Klausen 2005).

37 Onun elestirmenlerine gére, bu Ramazan’in en temel problemidir.
Bkz. Orn, Klausen (2005:217); Fourest (2005).
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lariyla farkli kesimlere hitap eden iki ilahiyatciy1 karsilas-
tirmanin ne kadar zor oldugunu acikca gostermektedir.
Ornegin sektilerlesme kavrami, Avrupa’da ve Arapca ko-
nusan Orta Dogu’da farkli cagrisimlara sahiptir. Rama-
zan’in teolojik konumunu Batili bir izleyici icin pragmatik
ve uyusmaci olarak etiketlemek kolay olsa dahi, ben bu
sekilde basitlestirilmis bir analizden kacinmanin gerekli
olduguna ve daha derinlemesine aciklamalar yapmanin
gerektigine inanmaktayim. Kardavi ve Ramazan, Muslu-
manlarin Islami dogmaya (bu dogmanin 6zii elbette ki
tartismalidir) baglanmak zorunda olduklarina vurgu
yapmaktadirlar. Ger¢cekten de, her ikisi de pragmatik ola-
rak tanimlanabilir ancak farkli sekillerde. Ramazan batili
bir sdylemi benimseme ve mesajini Avrupa kamuoyuna
uydurma ithamiyla karsi karsiyayken, Kardavi ise yerel
baglamlardaki tiim Musliimanlara uygun olan Islam’in
teolojik bir yorumunu bulmanin carelerini aramistir. Bu
ideoloji, televizyon programi Seriat ve Hayat ile internet
sitelerinde acikca sergilenmektedir. Karsilastirmali bir
bakis acisiyla bakilirsa, Kardavi ve Ramazan, temel
amaclarindan biri de Allah ve Islam’in adini cami ve gele-
neksel Musliman forumlarinin 6tesinde her yere yaymak
olan Musliman Kardesler Gurubunun ideoloji ve strateji-
sinin gercek temsilcileridirler. Kardavi ve Ramazan, basili
medya ile yeni bilgi ve iletisim teknolojilerini cok iyi kul-
lanmaktadirlar.38

Muslimanlarin sektilerlesme goriislerinin (Islam
teologlar1 Taritk Ramazan ve Yusuf El-Kardavi’yle ilgili
ayrintili okumalara dayanan bu 6rneklemdeki) bir deger-
lendirmesi, butiin Muslimanlarin sektilerlesme konu-
sunda ayni tutumu takindiklar seklinde bir girisim gibi
goériilmemelidir. Tam tersine, bu bélim Islami séylem
icerisinde var olan karmasikligi ve cesitliligi gbstermekte-

38 Mitchell (1969), Musliman Kardeslerin tarih, ideoloji ve teolojileri-
nin klasik bir gézden gecirmesini sunmaktadir.
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dir. Yine de ben hala laik veya ‘kiilttirel Miisliimanlar’ ¢ca-
lismasinin, Islam ve Avrupa’daki Miusliimanlarla ilgili ya-
pilan calismalarda simdiye kadar ihmal edildigine inan-
maktayim.3® Eger biz Avrupa’nin heterojen Musliman
toplumlarindaki i¢ tartismalar ve cesitliligi anlamak isti-
yorsak laik veya ‘kulttrel’ Musliman olarak tanimlanan
bu buytuk Misliman gurubunu dinlemeli ve analiz etme-
liyiz. Ancak, Islami bir kultiirel gecmise sahip bircok in-
sanin sekuler olmasi, s6zim ona seklilerlesme tezini de
kendi sonuclar icerisinde dogru ve ‘ispatlanmis’ kilmaz.
Yani Mduslimanlar modernligi kucakladiklarinda veya
Avrupa kultirtne asimile olduklarinda sektiler olmaya-
caklardir. Burada Kardavinin ve Tarik Ramazan’in sesle-
ri, batin Muslimanlarin Avrupa toplumunun parcasi
olduklarinda dini kimliklerinden vazgecmeyeceklerinin
onemli hatirlaticilar1 olarak hizmet etmelidir. Onlar ayrica
Islam ve sekiilerlesme konusundaki yorumlarimizda
temkinli olmak zorunda oldugumuzu ve tartismanin,
Kardavi ve Ramazan’da gecen tartismalarda da gosterildi-
gi gibi kompleks ve cok boyutlu oldugunu bize hatirlat-
maktadirlar. Bu bélimu Profes6r Herman De Lay’in anla-
yisli s6zlerinden alint1 yaparak bitiriyorum: “Avrupa Mus-
liman topluluklarn icerisinde mevcut ve gelecekteki ge-
lismelere dair sosyolojik arastirmalarda, sekulerlesme
tezine basvururken bir miktar temkin lazim oldugu sonu-
cuna varmamiz gerekmektedir” (De Lay 2002: 109).

Takdim ve Tesekkiir: Bu yazinin taslak bir versi-
yonu, 21 Eylil 2006’da Ingiltere Bristol’da iki yilda bir
yapilan 9. EASA Konferansi’nda sunulmustur. Bu konfe-
ransa katilip metin lizerinde yorum yaparak metni gelis-
tirmemi saglayan tim katilimcilara minnettarim. Ben
ayrica Goéteborg Universitesi’nde metnin taslak sekli tize-

39 Bu problemin daha detayl bir tartismas: Larsson (2006)’da buluna-
bilir.
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rinde yorum yapan Ilahiyat ve Din Arastirmalar Béli-

mu’nden seminerlere katilanlara da tesekklir bor¢cluyum.
Bunun yaninda arastirmalarima destek veren arastirma
gurubu Learn IT’ye ve Bilgi Vakfina (Knowledge
Foundation) minnettarligimi ifade etmek istiyorum. Elbet-
te Stockolm’de Yusuf el-Kardavi’nin orijinal Arap¢ca me-
tinlerine ulasmamda yardimci oldugu icin minnettar ol-
dugum Imam Kerim Lallaam’ da unutmamam gerekir.
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